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Resumo: Neste artigo trazemos algumas discussdes apresentadas na dissertacdo “Retomada
Mbya-Guarani no Yvyrupd: producdo de subjetividade, agenciamentos e criagdo de estratégias
de luta”, que teve como objetivo pesquisar processos de subjetivacado, producdo de composigoes
e estratégias de enfrentamento/resisténcia em meio ao movimento dos indigenas Myba-Guarani
de retomada de drea em Maquiné-RS, Brasil. Entendeu-se que, para tanto, o método da
cartografia se mostrava interessante, pois propicia tragar os percursos dos atores sociais no
terreno da experiéncia. A partir de anélise de materiais como didrios de campo, fotos produzidas
por indigenas e postadas em um grupo de WhatsApp que agregava apoiadores, audiovisuais
de divulgacdo veiculados na internet, abordamos aqui, um dos pontos desenvolvidos na
dissertacao: o espaco sociocosmolégico Mbya que se atualizou naquela regido —a tekod Ka'aguy
Pora — entendendo-o como espago ancestral (retomado na Retomada) para a efetuacdo do
modo de vida - o teko — Mbya-Guarani. Buscamos tracar aproximacoes, articulacoes e torgoes
conceituais para pensar a producao de subjetividade deste povo indigena. Ao final, tecemos
consideracoes sobre o que entendemos ser potentes aberturas e contribuicoes para a Psicologia
Social, assim como para as ciéncias sociais e para a pesquisa com povos indigenas.
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The Tekod Ka'aguy Pord: Ancestral Space and
Mbya-Guarani Subjectivity Production

Abstract:In this article we present some discussions derived from the dissertation “ Mbya-Guarani
Retrieval in Yvyrupd: production of subjectivity, agency and creation of strategies of struggle”,
whose objective was to investigate subjectivation processes, production of coping/resistance
strategies of the Myba-Guarani natives in the area of Maquiné/RS, Brazil. It was understood
that, for this, the method of cartography was interesting, since it allows tracing the paths of
social actors in the field of experience. Based on an analysis of materials such as field diaries,
indigenous photos posted in a WhatsApp group that aggregated supporters, broadcasting aids
on the Internet, we approach here one of the points developed in the dissertation: the Mbya
sociocosmological space thatwasupdated in thatregion—the tekod Kaaguy Pora—understanding
it as ancestral space (taken up in the Retrieval) for the realization of the way of life — the tek6 —
Mbya-Guarani. We seek to draw approximations, articulations and conceptual twists to think
about the production of subjectivity of this indigenous people. In conclusive terms, we make
considerations about what we understand to be potent openings and contributions to social
psychology, as well as to the social sciences and to research with indigenous peoples.
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La Tekoda Ka’aguy Pora: Espacio Ancestral y

Produccién de Subjetividad Mbya-Guarani

Resumen: En este articulo traemos algunas discusiones presentadas en la disertacion “Retomada
Mbya-Guarani en Yvyrupd: produccién de subjetividad, agenciamientos y creacién de
estrategias de lucha” que tuvo como objetivo investigar procesos de subjetivacion, producciéon
de composiciones y estrategias de afrontamiento/resistencia en medio del movimiento de los
indigenas Myba-Guarani de retomada de drea en Maquiné/RS, Brasil. Se entendié que, para
tanto, el método de la cartografia se mostraba interesante, pues propicia trazar los recorridos de
los actores sociales en el terreno de la experiencia. A partir de andlisis de materiales como diarios
de campo, fotos por indigenasy publicadas en un grupo de WhatsApp que agregaba apoyadores,
audiovisuales de divulgacién vehiculados en internet, abordamos aqui uno de los puntos
desarrollados en la disertacion: el espacio sociocosmolégico Mbya que se actualiz6 en aquella —
la tekad Kaaguy Pord— entendiéndolo como espacio ancestral (retomado en la Retomada) para
la realizacién del modo de vida — el tekoé — Mbya-Guarani. Buscamos trazar aproximaciones,
articulaciones ytorsiones conceptuales para pensarla produccién de subjetividad de este pueblo
indigena. Al final, hacemos consideraciones sobre lo que entendemos ser potentes aperturas y
contribuciones a la psicologia social, asi como a las ciencias sociales ya la investigacién con

pueblos indigenas.

Palabras clave: Tekod, Teko, Produccion de subjetividad, Mbya-Guarani, Cartografia.

Introducao

Este artigo apresenta um dos pontos de discus-
sdo que desenvolvemos na dissertacdo “Retomada
Mbya-Guarani no Yvyrupd: producdo de subjetivi-
dade, agenciamentos e criacdo de estratégias de luta”,
fruto de pesquisa que teve como objetivo pesquisar
processos de subjetivagdo, produ¢dao de composicoes
e estratégias de enfrentamento/resisténcia em meio
ao movimento dos indigenas Myba-Guarani de reto-
mada de drea em Maquiné/RS, Brasil.

O foco de nossa discussao aqui é o espaco socio-
cosmolégico Mbya que se atualizou naquela regidao
—a tekod Ka'aguy Pord - entendendo-o como espago
ancestral (retomado na Retomada) para a efetua-
¢do do modo de vida - o teké — Mbya-Guarani. Cabe
comentar que, enquanto as atividades de campo
foram realizadas pelo mestrando para a producao
de sua dissertacao, aqui o primeiro autor, este artigo
foi construido em conjunto com sua orientadora,
segunda autora. O campo foi realizado durante quase
dois anos no acompanhamento com o movimento
realizado por familias indigenas Mbya-Guarani, inti-
tulado Retomada no Yvyrupd, em drea da mata Atlan-
tica, no municipio de Maquiné, litoral norte do Rio
Grande do Sul.
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Essa area de 367 hectares, com 80% de mata
nativa, estava sob posse e propriedade do Estado do
Rio Grande do Sul, e servia como sede de unidade
de pesquisa da Fundacdo de Pesquisa Agropecu-
aria (Fepagro), extinta em novembro de 2016 pelo
governo estadual, tendo sido retomada por familias
Mbya-Guarani em 27 de janeiro de 2017. Tal Reto-
mada foi sendo efetuada a partir de articulacdes entre
os indigenas e apoiadores, juruds — aqueles que sdo
os nao indigenas, entre eles: pesquisadores em antro-
pologia, historiadores, gedgrafos, cientistas sociais,
professores estaduais e federais, ambientalistas, agro-
nomos, sociélogos, operadores do direito e moradores
da localidade, entre outros.

O mestrando-pesquisador tinha insercdo em
campo com os povos indigenas no sul do Brasil desde o
ano de 2006 (por ter realizado disciplinas, como etno-
logia indigena, na graduacdo em Ciéncias Sociais),
havia trabalhado como técnico e gestor na Funda-
cdo Nacional do Indio (Funai) durante mais de sete
anos e, mesmo ndo mais nessa funcao, ainda manti-
nha bastante contato e proximidade com indigenas,
entre os quais os Mbya-Guarani. Em fungao disso, foi
convidado a se envolver no apoio a este movimento
logo nos primeiros dias de sua deflagragao. Esta expe-
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riéncia logo se tornou muito interessante para a rea-
lizagdo da pesquisa de mestrado que havia iniciado.
Passa, entdo, a interagir com os indigenas como um
de seus apoiadores e também na condicao de um pes-
quisador implicado.

Entendemos que a possibilidade da realizagdo
desta pesquisa sobre a producido de subjetividade
de um povo indigena, como os Mbya-Guarani, assim
como a relacdo deste tema com a criacdo de estraté-
gias de luta e criacdo de resisténcias mostrava-se de
grande importancia para a Psicologia. Nesta drea do
conhecimento havia um ntimero muito limitado de
pesquisas com povos indigenas de modo geral; espe-
cificamente sobre a producdo de subjetividade, a sin-
gularidade destes povos, e as relacdes disso com as
micropoliticas ndo encontramos estudos. Além disso,
os indigenas, como grupos minoritdrios, tém enfren-
tado situacdes por demais dramadticas nas suas rela-
¢Oes cotidianas com a sociedade envolvente e com o
Estado nacional, que os coloca na resisténcia contra
praticas genocidas e etnocidas, algo que necessita ser
mais visibilizado e estudado. Assim, este tipo de pes-
quisa reveste-se de altissima relevancia para o campo
da Psicologia Social e institucional, colocando-se tam-
bém como uma contribuigdo, desta, para com outras
ciéncias sociais e outras dreas envolvidas nas politicas
publicas com e para os povos indigenas.

Cartografia enquanto uma metodologia
€Im processo

Partimos da convic¢do de que uma metodologia
interessante para esta pesquisa seria a que pudesse
contribuir para tracar os percursos dos atores sociais
em campo, suas estratégias, suas formas de se colocar;
propiciasse tracar os encontros entre os indigenas e
seus apoiadores, e também o0s encontros com atores
que se colocavam contrédrios a permanéncia dos indi-
genas na drea; viabilizasse acompanhar, no cotidiano
vivo dos embates, como se davam as composicdes
entre os atores e suas relacdes com espacos, tempos,
tecnologias. Enfim, que permitisse tracar o percurso,
os caminhos, o guatd — o caminhar — do pesquisador
em campo e sua implicacao com o indigenismo.

A partir disso, a cartografia despontou como
método aberto e potente para a realizacdo da pes-
quisa. Nesse contexto, o conhecer e o fazer seriam
inseparaveis, o ato de pesquisar também seria ato
de intervencao e toda a pesquisa seria uma inter-
vencado. Sendo que “a intervencdo sempre se rea-

liza por um mergulho na experiéncia que agencia
sujeito e objeto, teoria e pratica, num mesmo plano
de producgdo ou de coemergéncia — o que podemos
designar como plano de experiéncia”, de acordo com
Passos e Barros (2015, p. 17). No fazer da pesquisa
implicada, ndo ha distanciamento do pesquisador e
de seu objeto de pesquisa. A andlise vai sendo cons-
truida ao se mergulhar na experiéncia coletiva em
que tudo e todos estdo sendo implicados. Para estes
autores, a cartografia traz o conceito de implicacao,
que vai tomar o lugar dos conceitos de “transferéncia
e contratransferéncia institucionais, radicalizando a
critica a neutralidade analitica e ao objetivismo cien-
tificista” (Passos, & Barros, 2015, p. 20). O observador
estaria sempre implicado no campo da observacao
e sua observacdo também ja seria uma intervencao
que modificaria o préprio objeto.

Assim, a Retomada no Yvyrupd se apresentou
como um plano de coemergéncia de relacdes de forcas
sobre relacoes de forcas em agenciamentos e compo-
sicoes, sendo o plano de experiéncia deste pesquisar.

Para compor a pesquisa trouxemos materiais de
campo inscritos na memoéria dos afetos e afecgdes,
alguns fatos/atos transcritos em didrio de campo;
decupagens de pequenos videos documentdrios pro-
duzidos por indigenas, apoiadores ou jornalistas que
os entrevistaram, principalmente durante o periodo
inicial e de consolidacdo da Retomada, utilizados para
divulgacao deste movimentar-se dos Mbya-Guarani.
Além disso, utilizamos relatos e relatorios de reunides
publicas na fekod, assim como impressoes aventadas
em conversas do cotidiano. Langamos mao, igual-
mente, de imagens, na maior parte fotografias reali-
zadas pelos préprios indigenas, conversas e informa-
¢oes postadas no grupo de WhatsApp, nominado de
Retomada no Yvyrupd, que congregava indigenas e
apoiadores. Por fim, foram utilizados também, para as
andlises, documentos elaborados por grupos de pes-
quisadores, técnicos e indigenistas. Neste artigo refe-
rimos sé parte destes materiais.

Ao longo do processo de pesquisa e andlise,
muitos pontos, em uma plural e rica rede, foram
se discernindo e, assim, discutidos na dissertacgao;
entre eles, foi sendo possivel perceber um pouco do
que os Mbya-Guarani apontavam sobre o que seriam
as melhores condicdes para a realizacao e efetuacao
de seu teké e sua tekod na produgao e reproducao da
vida deste povo indigena, que passamos a abordar
na sequéncia.
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Resultados e discussoes

Inicialmente, nos parece importante trazer uma
breve contextualizacdo do povo e de expressoes da
lingua Mbya-Guarani, observando que as tentativas
de “traducoes-definicdoes” sdo, temos consciéncia,
simplificagdes e, muitas vezes, estabelecem uma trai-
cao-restricdo em face ao que a lingua original, pelo
seu dinamismo, experimenta entre seus membros.

Os Mbya-Guarani pertencem ao grupo linguistico
Tupy, assim como os Nhandeva e os Kaiowa, e estao
presentes na regido centro-sul da chamada América
do Sul desde antes das invasdes dos portugueses e
espanhdis no século XVI, onde vieram a se formar
os Estados nacionais da Argentina, Paraguai, Bolivia,
Uruguai e Brasil. Aqui, encontram-se, ainda no século
XXI, principalmente no Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parand, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo, sendo que ha familias em alguns outros esta-
dos regionais brasileiros.

Para os Mbya, as palavras sao carregadas de for-
cas e sentidos incomensurdveis. Muitas vezes, ao
exporem seus pensamentos, dizem que as palavras
seriam inspiradas pelo coracdo, inspiradas por suas
divindades e seus ancestrais. Assim, Tekod significa-
ria espaco, lugar que tem as condicoes de existéncia
e realizacdo de seu modo de vida ancestral, seu nhan-
dereko ou teko - é o lugar onde se dao as condicdes do
ser Guarani. Teko, entdo, seria o modo de ser, modo
de estar, sistema, lei, cultura, norma, comportamento,
habito, condicado, costume — modo de ser esse com
orientacdo profundamente religiosa, como aponta
Pissolato (2007). Nhanderekd, palavra relacionada
a ultima, seria o modo de ser ensinado e orientado
por Nhanderti Tenondé e Nhandexi, respectivamente,
grande pai criador do mundo e grande mae prote-
tora. Este mundo teria sido criado para seus filhos,
0s Mbya. Tal designacdo aos integrantes deste povo
teria substituido “a designacdo anterior Kaaguy, cuja
traducdo pode ser ‘os que habitam as matas’ utilizada
para fazer referéncia aos grupos guarani refugiados
nas matas das fronteiras em processo de definicao,
entre Brasil, Argentina e Paraguai” (Gobbi, Baptista,
Printes, & Cossio, 2010, p. 21).

Podemos perceber um pouco a relacdo entre
estas palavras ao atentar para o nome que as fami-
lias indigenas Mbya, ao retomarem esta porcdo da

mata Atlantica em Maquiné, deram para a sua tekod:

Ka'aguy Pord, que designa “matas sadias, boas, com
recursos naturais ainda abundantes, onde vivem o0s
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animais originais em sua diversidade” (Gobbi et al.,
2010, p.21), ou, também, a grande mata sagrada.
Logo no inicio do ingresso na drea, os indigenas
nomearam seu movimento de Retomada no Yvyrupd,
palavra cuja significacdo é dada nos seguintes termos:

E a expressdo utilizada em guarani para desig-
nar a estrutura que sustenta o mundo terrestre,
e para nos seu significado evoca o0 modo como
sempre ocupamos 0 nosso territério de maneira
livre antes da chegada dos brancos, quando ndo
existiam as fronteiras (municipais, estaduais e
federais) que hoje separam nosso povo (Comis-
sdo de Terras Guarani Yvyrup4, 2018).

Para podermos pensar no didlogo e nas relacoes
entre tekod e teké como encontro de elementos, que
conjugados, possibilitariam contribuir para o exer-
cicio da producdo da subjetividade Mbya-Guarani,
importante também trazermos a palavra guatd, que
remete ao caminhar. O termo € utilizado pelos Mbya
para o ato de andar, viagem, significando também
“deslocar-se”. Pode ser uma viagem xamanica na qual
o0 xama, através de seus saberes, “caminha” entre for-
mas e dominios (Pradella, 2009). E possivel entender
que se trata de um andar que “guaraniza” o mundo,
como fizeram suas divindades criadoras, Nhanderii
Tenondé e Nhandexi. Assinale-se que este termo estd
ligado a intensa mobilidade (territorial) Mbya-Gua-
rani, sendo essa uma pratica ancestral muitas vezes
confundida com certo nomadismo pelas sociedades
nacionais envolventes, fator utilizado com frequ-
éncia para destitui-los de direitos territoriais pelos
Estados nacionais.

Feita esta aproximacao-sensibilizacdo, “guara-
nizacdo”, de nosso leitor a partir das palavras Mbya,
seguimos, entdo, o percurso — o guatd — deste artigo,
como seguimos o da pesquisa, quando foi apontado
pelos Mbya da Retomada que aquela mata nativa era
um lugar 6timo, privilegiado, que nutriria as melhores
condicoes para a efetuacao de uma tekod, no caso a
Ka'aguy Pora — grande mata sagrada — de seu povo.

E, aquela drea se constituindo enquanto uma
tekod, seria, portanto, o lugar sociocosmolégico pro-
picio para a vivéncia de seu modo de ser e estar no
mundo, de seu teké ou nhandereko. Estando estes
indigenas em uma fekod, experimentando o viver
segundo seus ancestrais e suas divindades, estariam
também mostrando para os jurud apoiadores — e
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igualmente para quem quer que de fato os escutasse
—que esta Retomada no Yvyrupd oportunizaria a con-
secucdo do que se poderia chamar de producao de
subjetividade Mbya-Guarani.

Foram vdrias as indicacdes dos indigenas neste
sentido. Em video de divulgacdo “Retomada Mbya
Guarani em Maquiné”, postado em pégina da Asso-
ciacdo de Estudos e Projetos com Povos Indigenas
e Minoritarios (AEPIM), em 2017, alguns dias ap6s
entrarem na drea, André Benites!, indigena Mbya, em
depoimento gravado (e transcrito por nés), diz:

No6s entramos aqui pra aprender, levar a vida,
continuar nossa cultura, principalmente para
0 jovem, pra voltar, manter, porque esquece,
ninguém esquece. N6s Guarani nunca esquece.
S6 que nés ndo temo mais condi¢des pra viver
como noés quer e porque tem muita aldeia, aldeia
pequenininha que ndo tem nada, ndo tem arvore,
ndo tem remédio, ndo tem 4gua. Aldeia né, o que
¢é aldeia, né? Nao é s6 botar uma casinha e ficar
ali né. Teko, teko é nosso modo de viver né, teko
é praticar nossa cultura, aprender, fazer remé-
dio, ir pro mato, conhecer a nossa, manter as
nossas semente, nosso ritual, tudo que tem esse
tekd. Seria um lugar onde tem espaco pra manter
nossa cultura, isso é tekod e que todos conhece
como aldeia, entdo se ndo sabe, se nao, pensar
uma aldeia é uma aldeia, ndao quer dizer nada. Pra
nos significa muito forte esse tekod. Falar de tekd,
se nos pensar agora, nés tamo perdido, se nosso
antepassado vivia por aqui né, a gente sabe ndo é,
a gente ndo inventa que diz que é préprio daqui,
que tem funciondrio que diz que no comeco
que reviravam a terra e achava umas ceramica,
pedaco de ceramica (Aepim, 2017).

A partir do que André Benites fala em feké como
modo de vida Mbya, é possivel fazermos uma aproxi-
macao conceitual e trazer elementos que pensadores
como Guattari e Rolnik (1986) colocaram sobre pro-
ducdo de subjetividade.

A subjetividade estd em circulagdo nos conjun-
tos sociais de diferentes tamanhos: ela é essen-
cialmente social, é assumida e vivida por indivi-
duos em suas existéncias particulares. O modo

pelo qual os individuos vivem essa subjetividade
oscila entre dois extremos: uma relacdo de alie-
nacao e opressao, na qual o individuo se submete
a subjetividade tal como a recebe, ou uma relacao
de expressao e de criacdo, na qual o individuo se
reapropria dos componentes da subjetividade,
produzindo um processo que eu chamaria de
singularizacdo (Guattari, & Rolnik, 1986, p. 33).

Estamos tratando da explicitacdo que as lide-
rangas indigenas estavam manifestando — e seguem
fazendo, pois, apesar de algumas conquistas, enfren-
tamentos prosseguem — como a possibilidade de
continuarem a se produzir enquanto singularidades
Mbya. Nao estamos tratando aqui de temas relativos
ao possivel sujeito Mbya-Guarani individuado e a sua
dessemelhanca da individuacdo do sujeito que expe-
rimenta a subjetivacdo capitalistica. Estamos bus-
cando tracar aproximacao que o desejo de exercitar o
teko e o nhandereko tem em relacao a possibilidade da
operacao do que poderia ser um tipo de maquina de
producao de subjetividade Mbya-Guarani.

Guattari e Rolnik (1986) vao dizer, ainda, que a
subjetividade seria de uma natureza maquinica, fabri-
cada, modelada, recebida, consumida.

As maéquinas de producdo de subjetividade
variam. Em sistemas tradicionais, por exem-
plo, a subjetividade é fabricada por médquinas
mais territorializadas, na escala de uma etnia,
de uma corporacao profissional, de uma casta.
Ja no sistema capitalistico, a producao é indus-
trial e se da em escala internacional (Guattari,
& Rolnik, 1986, p. 25).

Seria possivel conceber que os povos indigenas,
em especial os Mbya-Guarani, experimentam sua
maquina social de autorreproducao com bases mais
territorializadas do que as méaquinas sociais capitalis-
ticas. Porém, esta territorializacdo nao pode ser vista
como um tipo de sedentarizagdo, um apego arcaico a
terra ancestral, que estaria marcada geograficamente.
Até porque estamos tratando de compreensoes muito
distintas de mundo, de cosmologias, de territérios e
de territorialidades.

Sobre territério, Silva (2013) escreveu que, para
0s Mbya, seria o espaco vivenciado, experimentado e

'Uma das principais liderangas deste movimento da Retomada no Yvyrupd.
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fruto de relacdes estabelecidas entre grupos de pes-
soas que compartilham uma identidade e bens sim-
bélicos, que principalmente nao haveria separacao
entre natureza e cultura, e que essas pessoas estabele-
ceriam relagdes constantes com as alteridades huma-
nas e extra-humanas que compde sua cosmologia. E,
também, que os Mbya construiriam suas experiéncias
de mundo, articulando “a meméria de seus ancestrais
com a recriacdo e reelaboracdo de suas tradi¢des no
cotidiano da atualidade” (Silva, 2013, p. 52).

Este antropdlogo, ainda sobre a territorialidade
Mbya-Guarani, disse que “do ponto de vista tedrico,
a territorialidade é aqui encarada enquanto interpe-
netracdo e inter-relacdo entre territoério, concepcoes
cosmo-ontoldgicas, corporalidade, ideologias sobre
a natureza, nocao de pessoa e as redes de parentesco
lancados sobre esta base territorial” (Silva, 2013,
p. 53). O autor complementa pontuando que as rela-
¢oes entre humanos, nao humanos, divindades, vivos
e mortos norteariam o entendimento de como se con-
ceber a territorialidade Mbya.

Portanto, territério, para os Mbya, se apresenta
para além das perspectivas espacgo/temporais da
nossa sociedade nacional (no caso, brasileira), tam-
pouco se enquadra na perspectiva da propriedade
privada e/ou estatal das sociedades capitalistas libe-
rais. E um espaco do vivido e do vivenciado, onde a
influéncia dos ancestrais se atualiza e as divindades
e demiurgos se fazem presentes a cada instante. Ha
infinitas relacdes sendo experimentadas no exercicio
do territério e na experiéncia da territorialidade que
se efetuam em devires Mbya. Pesquisar a Retomada
é dialogar com territério existencial deste povo indi-
gena no exercicio de sua territorialidade dindmica e
em intenso movimento.

Como méaquinas sociais territorializantes de caré-
ter segmentario e despotencializador € possivel apon-
tar, na fala de André Benites mais acima, o “modo-al-
deias” que, via de regra, é o oferecido aos indigenas
pelos Estado nacional e/ou regionais, espagos que
ndo permitiriam o viver Mbya-Guarani, o “negativo”
do que experimentam na 4rea da Retomada, onde
os jovens teriam as melhores condicoes de vida para
aprender e exercitar seu fekd.

Logo na primeira semana da Retomada, Cirilo
Morinico? fala, em outro video postado na internet,
que “aqui tem toda a estrutura pra formar a vida do

povo Mbya-Guarani, entdo tem estrutura, tem maté-
ria prima, tem &dgua boa, tem os passarinho cantando
e isso dé alegria, d4 harmonia pras criancas, pras
mulheres e pros homens” (Guidoux, 2017).

Em reunido no dia 02 de abril de 2017 com um
grupo de apoiadores, Cirilo Morinico, no centro da
nova tekod que estava sendo efetuada, falou sobre
as condicoes desta drea retomada e sua importan-
cia para a vida Mbya. Diz que é uma forma de cami-
nhada dos Guarani, que os antigos caminhavam dessa
forma, respeitando a natureza, respeitando os seres
vivos, que os Mbya, ap6s quase 600 anos de contato,
vém perdendo as condicdes de ter satide, porque mui-
tas vezes ndo conseguem as melhores formas de viver,
que nesta drea retomada tem plantas de remédios
tradicionais. Recordou que ali podiam estar andando
na mata nativa, rezar com suas divindades e com a
natureza, e que nesta area haveria as possibilidades
para exercer suas formas de vida e que por isso a cha-
mariam de sua fekod. Nesta reunido, Cirilo explicou
que tekod quer dizer que na drea havia matéria-prima
para construcao de Opy e que isso formaria a vida do
Mbya, que morar em areas onde hd muito eucaliptos,
como na drea da Companhia Estadual de Energia Elé-
trica (CEEE), cedida pelo governo anterior, ndo seria
tekod, nao teria vida. E nesta Retomada teria tudo, nao
faltaria nada e que os seres da mata, como suas divin-
dades, teriam pedido aos Mbya que retomassem esta
area em Maquiné (Notas de Didrio de Campo).

Neste sentido, entendemos que os Mbya-Guarani
desta tekod foram sinalizando para seus apoiadores,
através de imagens fotogréficas e pequenos audiovi-
suais postados no grupo de WhatsApp e em paginas
de organizacdes apoiadoras, como AEPIM, Amigos
da Terra Brasil, entre outras, que seu guatd no mundo
de seus ancestrais e de suas divindades seria algo
que poderiamos aproximar da nocdo de cuidado de
si (Sales, 2008), um movimento de resisténcia criativa
na luta por garantir seu teko.

As principais liderancas Mbya da Retomada repe-
tidamente manifestaram que esta area tinha relacdo
com a sua ancestralidade, e que nela seria possivel o
exercicio de seu tekd. E, que esse espaco sociocosmo-
légico, teria 4gua de boa qualidade, animais para caca,
mato nativo, recursos para a producao de casas tradi-
cionais, insetos, passarinhos, peixes e que, por apre-
sentarem estas condicoes, serviria como sua tekod.

2Qutra lideranca indigena muito envolvida no apoio a Retomada, apesar de residir em outra fekod, a Nhetagud, localizada no bairro

Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre-RS.
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Em um documento® elaborado por técnicos e
pesquisadores que passaram a apoiar a Retomada
no Yvyrupd é citada fala de Cirilo Morinico, em que
ele informa como os Mbya-Guarani estavam se sen-
tindo em relagdo a esta drea e a importancia para
sua cosmologia:

Agua tem espirito, drvore tem espirito, entdo a
gente se comunica com eles, pra gente entra,
nao entra assim. Pra usar qualquer coisa, nés
entramo com ritual, com processo de respeitar,
de uma forma que eles precisam também, preci-
sam de respeito. Entdo é um lugar dos deus, é um
lugar sagrado, que deus deu, indicou pra gente vir
aqui. Entao esse é o sonho dos Guarani Mbya, por
isso que hoje estamo feliz (Printes, Gobbi, Farias,
& Soares, 2017, p. 3)*

A etnégrafa Pissolato (2007) trata sobre as rela-
¢Oes entre teko e tekod e a centralidade que esses ele-
mentos desempenham na maneira de viver dos Gua-
rani em geral e quanto a mobilidade em particular.
Cita Montoya, que da ao termo fekd os seguintes signi-
ficados: “ser, estado de vida, condicao, estar, costume,
lei, habito” (Montoya, 1876, p. 363-7 apud Pissolato,
2007, p. 108). Assim, no “modo de ser” estariam con-
tidos os “modos” de reciprocidade social, formas eco-
ndmicas, o “modo religioso”, tudo implicado numa
dimensao concreta de espacialidade, que por sua vez,
é traduzida pelo termo fekod (Pissolato, 2007).

Pareceria haver um sistema, um fekd, que englo-
baria um tipo de ética religiosa, uma forma econo-
mica, um cédigo de solidariedade, enfim, uma orien-
tacdo para estar no mundo deixada pelos ancestrais.
Os Guarani buscariam formas de atualizacdo de seu
modo de vida, a despeito das grandes adversidades
que enfrentam para o exercicio de seu teko.

O seu modo de ser, compreendendo tanto
orientacdes para relagcdes humanas ou a “reci-
procidade” (trocas reciprocas entre familias
guaranis) quanto para o relacionamento dos
humanos com o ambiente, teria no movimento,
na mobilidade intensa uma forma de cuidar do

territério, conforme Ladeira (2001, p. 223 apud
Pissolato, 2007, p. 210).

Portanto, nesse caminhar, nesse guatd, os Mbya
buscariam o aperfeicoamento que poderia manter
as “boas” condicdes de vida terrena, condicdes que
tornariam possivel a continuidade da vida dos huma-
nos, os Mbya, em um mundo percebido como imper-
feito. Diz também, a partir de estudos classicos, que a
“forma genuina” da crenca no paraiso como “aguyje,
perfeicdo espiritual e fisica” seguiria persistente entre
0s Mbya (Pissolato, 2007, p. 103). Este desejo do aguyjé
se relaciona a busca da perfeicdo e de espacos que
possibilitem o exercicio de seu modo de vida, o tekd e,
para isso, motivavam seu caminhar em busca de uma
tekod. E possivel que o exercicio e a manifestacio do
desejo da “busca da perfeicdo, da verdade verdadeira”,
o0 aguyjevete, que vimos manifesto ritualmente ou em
conversas cotidianas na tekod e no grupo de What-
sApp, na atualidade, j4 fosse uma pratica de agencia-
mento coletivo e de processo de subjetivacdo, ou de
“guaranizacao” do mundo Mbya-Guarani.

Trabalhos de alguns etnégrafos apontam uma
compreensdo dos fendmenos migratdrios para além
de motivo mitico unicamente, interpretando os des-
locamentos também como procura por lugares para
a atualizacdo de um “modo de vida” Guarani. Assim,
além do significado religioso, buscariam a dimensao
ecolégica, econdmica e social, entendida aqui, como
“tradicional”. Neste sentido, cabe discutir um pouco
mais um aspecto fundamental da vida Mbya, que
se relaciona intimamente com as nogdes de territo-
rio e territorialidade, como feko e tekod, que é a sua
intensa mobilidade, correlativo ao guatd. O antro-
po6logo Pradella (2009) refere-se ao termo tanto para
designar o caminhar (pelo territério fisico), o deslo-
car-se, bem como para referir uma viagem xamanica,
em que o xama transita entre formas e dominios das
outras alteridades. J& Pissolato (2007) aborda varios
aspectos sobre este guatd Mbya, se referenciado em
estudos classicos.

O fendmeno que contemporaneamente vem
sendo chamado de mobilidade entre os subgru-
pos Guarani, e particularmente entre a populacao

Intitulado “Informacdes Preliminares sobre os Mbya-Guarani no Municipio de Maquiné: Retomada de Terras Ancestrais-2017".

*Este documento preliminar elaborado por pesquisadores indigenistas nao foi publicado, tendo sido entregue para instituicoes como:
Ministério Publico Federal (MPF) em Capao da Canoa-RS, para a Presidéncia da Comiss@o de Direitos Humanos da AL-RS. Assim, o
acesso ao mesmo pode ser obtido com os pesquisadores que o elaboraram ou com estas institui¢coes aqui apontadas.
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Mbya, foi tratado na bibliografia etnohistéricas e
etnoldgica sobre os Guarani a partir da percepcao
de uma articulacdo profunda entre movimentos
territoriais e a religido, seja associando-os direta-
mente ao mito da “busca da terra sem mal”, que
se tornou tema cldssico para os estudiosos dos
Guarani desde a publicacao das “Lendas da cria-
¢do e destruigido do mundo como fundamentos da
religido dos Apapocuvd-Guarani”, de Nimuendaju
({1914} 1987), ou a abordagem contemporanea do
teké — ou da busca de teké —, tomado frequente-
mente como “modo de ser” com orientagao pro-
fundamente religiosa (Pissolato, 2007, p. 98).

Esta autora entende que a intensa mobilidade
pode ser apontada como um tipo de estratégia de
preservacdo do nhanderekd, sendo os movimentos
reconstruidos pela meméria dos indigenas como
forma de resisténcia as mais variadas ameacas e
opressoes ao exercicio de seu fekd, de sua cultura ou
ao seu modo de vida, apontado por Nhanderti. Ela
expoe, ainda, que o sentido da palavra Yvymarde'y
como sendo “solo intacto, nao edificado” (Melya, 1981,
p- 10-11 apud Pissolato, 2007, p. 107) traz implicagdes
econdmico-ecolégicas nas formas de ocupacio e na
mobilidade territorial dos Guarani.

Sobre a busca de lugares para o exercicio do
tek6 Mbya-Guarani e a relacdo disso com o exercicio
da tradigao, Pissolato (2007) comenta que a tradicao
estaria no processo de busca, de procura e ndo na
repeticdo pura e simples de normas e apontamen-
tos de condutas do “ser” Mbya-Guarani. O caminhar
— guatd - seria a tradicdo, mas o caminho ha que ser
inventado, criado a cada dia; a mobilidade como tra-
dicdo, o caminhar como seus deuses e seus ancestrais
fizeram ao “guaranizar” o mundo. Mundo e os Mbya
na condi¢do de imperfeicao onde se busca a efetua-
¢ao e atualizacdo do aguyjé.

E possivel encontrar indigenas deste povo sem-
pre em movimento, em deslocamento, “caminhando”
como suas divindades a “guaranizar” o mundo. Vale
lembrar que estar em uma area indigena ou noutra,
ou mesmo exercitando seu guatd, seria também ja
estar em sua grande terra do Yvyrupd, criada pelas
divindades para que os Mbya pudessem usufruir
neste mundo. Entdo, o deslocar-se de um lugar ao
outro nao seria, para estes indigenas, abandonar uma
area, abandonar um territério, mas exercitar sua terri-
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torialidade em busca do aguyjé, em busca de sua per-
feicao pessoal e do melhor lugar para viver o seu tekd.

De outra parte, esse deslocar-se, esse caminhar
pelo mundo das divindades e dos ancestrais estd
ligado a uma de suas préticas socioambientais que
possibilitaria a recuperacao e renovagao ambiental do
lugar que era deixado, pratica muito dificultada pelo
avango da colonizacgdo e das propriedades privadas,
do modo de produgdo capitalistico e do agronegécio
sobre as areas indigenas.

O movimentar-se das familias Mbya, na expe-
riéencia da Retomada no Yvyrupd, estd ligado a este
guatd pelo mundo de seus ancestrais e de suas divin-
dades. Nao houve, ao menos explicitamente, manifes-
tacdo sobre a busca da mitoldégica “terra sem males”
dos Guarani, como motivacao para sua Retomada.
Porém, desde os primeiros dias, manifestavam muita
satisfagdo por poder exercer sua religiosidade intensa,
o que foi viabilizado a partir do contato cotidiano com
os seres da mata, com suas divindades ali presentes, e
“concretizado” com a construcao de um de seus prin-
cipais dispositivos sociocosmoldgicos, a Opy.

A possibilidade de construirem a Opy (Foto 1)
estd associada a vdrios elementos que a mata nativa
da regido oferecia, além da presenca das divindades e
de sua ancestralidade no presente. Para os Mbya-Gua-
rani, os chamados recursos naturais nao sao simples
recursos materiais, como a civilizacdo ocidental os
considera ao objetivar elementos da natureza, mas
sdo impregnados de forgas e conexdes.

Apesar da Opy ndo ser um espaco exclusivo das
relagdes entre os indigenas e suas divindades (elas se
dao no cotidiano em todas as dreas da vida, principal-
mente em espagos de mata nativa como o retomado
em Maquiné), na Opy sdo realizados vdrios rituais

Foto 1.

Construgdo da Opy;, feita por indigena e
compartilhada via WhatsApp.
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bastante significativos, como o do Kaa heté, da erva
mate, que estd relacionado ao novo ciclo anual de
vida, o arapiau, que se realiza no inicio do periodo
que chamamos primavera, e também o nhemongarai,
ritual de batismo e de nominacdo Mbya-Guarani com
o awati (milhos de tipos e cores variadas).

O primeiro autor, no passado, em aldeia situ-
ada em Araquari-SC, teve a oportunidade de expe-
rimentar um ritual de nhemongarai, onde algumas
criancas e adultos receberam seus nomes Mbya. Ap6s
varias horas de dancas, cantos, de uso do petyngud
(cachimbo) com tabaco, do Karai recitar cantando os
porahéi, esse ultimo acabou por receber das divinda-
des o nome a ser transmitido para as pessoas (indige-
nas e, eventualmente, alguns jurud). O nhemongarai
ocorre normalmente no inicio da colheita de awati,
entre os meses de dezembro e janeiro de cada ano.
Segundo o que manifestou um indigena Mbya da
Retomada no Yvyrupd, em uma caminhada pela mata
junto com um grupo de jurud que visitavam a nova
tekod, cada cor de graos do awati estaria ligada a uma
das principais classes de nomes celestiais (Notas do
Diério de Campo).

Na Foto 2 é possivel ver indigenas jovens ao retor-
narem da mata nativa, apds cagarem tatus; junto com
um pequeno video, ela foi compartilhada por Tiago,
indigena, genro de André Benites, no grupo do What-
sApp, em um domingo chuvoso do inverno de 2017. A
postagem de materiais como esses demonstravam a
relacdo dos indigenas com a mata nativa e as qualida-
des do local para o exercicio do modo de vida ances-
tral, confirmando o que j4 estavam sinalizando nos
videos iniciais, a convic¢ao de tratar-se de lugar pleno
das condicdes para a efetuacdo de sua tekod, para se
autoproduzirem como Mbyas. As fotos e videos envia-
dos também serviam como um presente aos jurud
que os apoiavam e aos que estavam se aproximando
da rede de apoiadores. Assinalamos, assim, a existén-
cia de agenciamentos® em operacao, algo da ordem
de um processo de subjetivacao, de guaranizacao dos
jurua apoiadores.

Da mesma forma que a caga, a possibilidade de
praticarem a pesca (Foto 3), mais do que remetido
ao objetivo de ato nutricional, permite a atualizagdo
de uma de suas préaticas ancestrais de existéncia. Em
varios momentos, os indigenas marcaram o fato de

que haver naquela drea dguas limpas, dguas correntes
e presenca de peixes para pescarem seria uma condi-
¢do de qualidade de uma boa terra Mbya. Ja usarem
camisas do Grémio ou do Internacional, como nesta
foto, torcerem por times de futebol ou mesmo gos-
tarem de jogar este esporte ndo os deixa mais nem
menos indigenas Mbya-Guarani. A imagem do “idi-
lico” indigena “puro” s6 faz impossibilitar uma exis-
téncia indigena a ter de haver-se com plurais atraves-
samentos da sociedade envolvente.

H4 muitos exemplares da arvore Pindé (Foto 4)
na drea da Retomada do Yvyrupd. Trata-se de arvore
ligada a mitologia da criacdo do mundo Mbya, a pri-
meira arvore, e serve de referéncia para indicar pre-
senca, no passado, de outros indigenas de seu povo na

regido onde se encontra. O Pindé serve para dar sus-

Foto 2.

Cag¢adana mata nativa; feita por indigena e
compartilhada via WhatsApp.

Foto 3.

Pesca em rio proximo a area da Retomada; feita por
indigena e compartilhada via WhatsApp.

>0 conceito de agenciamento e também o de guaranizacao foram trabalhados na dissertagao, principalmente quando foram analisadas
questdes relativas aos encontros entre apoiadores e indigenas neste territdrio existencial da Retomada no Yvyrupd. Sugerimos acessar a

dissertacao completa para conhecer a discussao.

61



Psicologia: Ciéncia e Profissao 2019, 39(n.spe)., €221659,53-66.

tentacdo e base para a construcdo da Opy e também
para o mundo celestial, uma vez que se espalha pelos
pontos cardiais. O contato com esta drvore mitolégica
e com a mata nativa parece permitir também o con-
tato direto com suas divindades e com os demiurgos
de outros seres de sua cosmologia. Assim, a presenca
do Pindo pode ser considerada um referente forte
de pertencimento e territorializacdo Mbya-Guarani
nesta por¢ao da Mata Atlantica.

Em encontro com visitantes na regiao retomada,
André Benites, ao apontar para um Pind6 cortado,
comenta que essa arvore estaria aguardando uma
vespa que ali colocaria seus ovos, as larvas entdo se
criariam alimentando-se de sua 4rvore mitoldgica,
produzindo assim o eché. De fato, apés alguns meses,
mulheres indigenas fazem sua coleta (Foto 5), que é
farta, lota uma frigideira, sendo tostadas e, na sequén-
cia, os indigenas deliciaram-se com a gostosa iguaria.

A foto da coleta, assim como outras relacionadas
a esta pratica-ritual, foi feita e postada por mulheres
indigenas, que, com isso, demonstram, ao mesmo
tempo, ter boa nocdo de fotografia com celular e uma
de suas importantes praticas de ser e estar Mbya-Gua-
rani, de seu nhanderekd. Sobre a utilizacao de smar-
tphonese mesmo de aplicativos como WhatsApp pelos
indigenas, é importante trazermos alguns elemen-
tos para andlise: os indigenas Guarani estdo hd mais
de 500 anos em contato com a sociedade nacional/
envolvente, tanto brasileira como de paises de lingua
espanhola, e, apesar de manterem hdbitos e tracos
sociocosmolégicos de sua tradicdo milenar e busca-
rem as melhores condi¢des para vivenciar seu tekd,
nunca se colocaram avessos a utilizacdo de ferramen-
tas tecnolégicas dos jurud e/ou de algum outro povo
indigena. Sua condicdo de indigena Mbya-Guarani
ndo seria afetada pela utilizacdo de um smartphone,

Foto 4.
Caminho de Pindos; feita pelo mestrando-apoiador.

no sentido de perda de sua cultura e de aculturacao®, Foto 5.
até porque os utilizam para comunicar-se com seus Coleta de Ech6 por mulheres Mbya; feita por
parentes indigenas e o fazem em sua prépria lingua. indigena e compartilhada via WhatsApp.

A ideia de perda de cultura e de aculturacdo dos povos tribais e dos povos indigenas, através da utilizacao de elementos, dispositivos
tecnolégicos e/ou outros tragos culturais de povos diferentes ja foi ultrapassada na antropologia e na etnologia. Atualmente conside-
ra-se que estes povos nunca se colocaram no mundo como se tivessem elementos culturais imutédveis e que buscassem preservar suas
tradicoes acima de tudo. A condig@o de conceber os indigenas com posic¢ao identitdria fixa e parada no tempo é mais uma postura de
setores da sociedade nacional para com eles, do que eles sobre si mesmo. Experimentar as mudancas de perspectiva e incorporar tragos
culturais de outros seres e povos, dando outros sentidos e significados, parece ser uma condicao cotidiana dos povos amerindios, na
medida em que sdo povos que experimentam cotidianamente o exercicio da alteridade com outros povos e com outros seres de sua
cosmologia. Porém, héd que se destacar que, mesmo nao compreendendo que a utilizagao de dispositivos tecnolégicos criados pelos
Jurud venha significar um processo de “aculturacdo’, seria preciso pensarmos sobre o fato de que dispositivos tecnolégicos nao sdao
dispositivos neutros, mas vetores de subjetivacao, de semiotizacao a-significantes e que, na medida em que sao produzidos/criados na
perspectiva da maquina de producado de subjetividade capitalistica, poderiam também estar provocando afetacdes aos indigenas, cuja
discussdo ultrapassa objetivo e objeto desta pesquisa.
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De outra parte, tem sido possivel perceber a acurada
sensibilidade de indigenas Mbya-Guarani para a pro-
ducdo fotografica e audiovisual. Muitos documenté-
rios ja foram produzidos por indigenas deste povo que
estiveram fazendo formac¢do em cinema com a orga-
nizacao nao governamental (ONG) Video nas Aldeias.
Assim como vérios jovens indigenas passaram, nos
daltimos anos, a utilizar intensamente as tecnologias
de comunicacao instantanea como Messenger, Face-
book, WhatsApp e outros aplicativos, nem por isso
deixam de se sentir e de se colocar no mundo como
indigenas Mbya-Guarani.

Excetuando a fotografia do caminho de pindds,
todas outras foram produzidas e postadas no grupo
no WhatsApp pelos indigenas na nova tekod. Ao asso-
cia-las — construcdo da Opy, cagada na mata nativa,
pescaria no rio de dguas cristalinas, caminho dos pin-
dés, coleta do echd - temos vdrios elementos que, con-
jugados, qualificam a 4rea como ancestral e propicia
para o exercicio do seu fekd. Aqui é possivel pensar
na ancestralidade nao apenas como referéncia a um
passado vivido e mitolégico, mas como uma experi-
éncia de certa forma transtemporal, na qual passado,
presente e futuro conjugam-se entre si. A presenca
destes elementos na mata nativa remete-os para a
presenca de seus ancestrais e de suas divindades no
passado, mas também tanto seus ancestrais como
suas divindades estdo participantes no presente nesta
tekod Kaaguy Pora. E, se tais elementos que contri-
buem para exercicio de seu teké e efetuacdo da sua
tekod estao presentes e podem se efetuar e atualizar
no aqui e agora, também estariam presentes em um
futuro possivel. Condicdo de possibilidade de conti-
nuarem existindo no mundo criado por suas divinda-
des, assim como condicao da prépria continuagao da
existéncia deste mundo.

Nesta atualizacdo e na efetuacdo de mundos
possiveis, os indigenas vdao podendo experimentar
certo reestabelecimento de processos de producgado
de subjetividades Mbya com este acontecimento da
Retomada no Yvyrupd. Ha uma producgdo semiotica
Mbya-Guarani sendo atualizada e efetuada nesta
experiéncia, neste acontecimento: ao compartilha-
rem pelo grupo de WhatsApp, em um domingo chu-
voso de inverno, fotos de indigenas jovens retornando
da mata para o centro da tekod com trés tatus caca-
dos; quando “apresentam” a larva echd, quando mos-
tram que, ato continuo a entrada, é com a constru-
¢ao da nova casa tradicional que se ocupam. Nestes

momentos, estdo dando visibilidade para elementos
carregados de sentidos que dao conta da atualizacdo
de sua ancestralidade no aqui e agora. Um virtual que
se atualiza. Um indigena que se produz e se semiotiza
Mbya-Guarani.

Pensamos que, nesta Retomada, operam dois
processos de semiotizacdo, sendo um entre os pro-
prios Mbya-Guarani, processo de semiotiza¢do no
viver cotidiano, processo de semiotizacao do tekd
Mbya, que também seria um processo de produc¢do
de subjetividade deste povo indigena, onde, segundo
Lazzarato (2014), a eficacia semiotica do discurso nao
verbal seria formidével, porque afetaria primeira-
mente ao corpo, que € preciso educar, moldar, seria
a propria carne como molde de espirito. E outro, que
seria um processo de semiotiza¢do com os jurud, que
vai no sentido de mostrarem-se para os aliados, e
assim experimentarem com estes jurud um novo pro-
cesso de subjetivacao, neste caso de composicdo de
alianca. Um processo semidtico de guaranizacao e de
producao de aliados.

A Retomada no Yvyrupd é produtora de peque-
nas e grandes afeccdes corpéreas e incorporeas. A
Retomada vai acontecendo em todos 0s espagos, em
todas as relacoes, em todas as vidas envolvidas direta
e indiretamente, pelas redes em que os temas deste
acontecimento vao sendo trabalhados, dialogados,
pensados, como nos encontros entre pessoas, entre
técnicos e suas instituicoes. E isso foi ocorrendo desde
0s encontros na mata nativa, na Opy, com as divinda-
des, com os seres da mata, perpassando pelos indige-
nas, afetando os jurud aliancados favoraveis, como
também com os jurud contrarios a permanéncia dos
indigenas na drea da extinta Fepagro.

Em mais de uma oportunidade, nés juruds, ap6s
ter caminhado pela mata nativa, antes de chegar ao
centro da tekod, fomos orientados, por um dos xon-
daros Mbya que veio recepcionar-nos, para fazer fila
e, depois de aguardar alguns minutos, fomos convi-
dados a entrar no pétio central, onde caminhamos
até proximo dos indigenas que nos esperavam. Ao
chegarmos perto, cada um de nés, individualmente
dava mais alguns passos e era recebido pelos indige-
nas, que levantavam os dois bragos, falando a sauda-
cdo “Aguyjevete” — chegue com a busca da perfeicao,
com a “verdade verdadeira” —, que respondiamos com
amesma saudacao. Tal saudagdo serve como orienta-
cdo/desejo para que as pessoas se coloquem abertas
para o exercicio de um bom didlogo, com palavras ins-
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piradas do coracao. Apds esta saudacao, um grupo de
indigenas homens, mulheres e criancas, em harmonia
com outros que tocaram a ravé (violino), o mbaracd
(chocalho) e o anguapti (tambor), dangaram e canta-
ram musicas em Mbya-Guarani (Notas do Didrio de
Campo). Tal ritual nos remete ao que Lazzarato (2006)
coloca sobre as relacoes dialdgicas entre pessoas:

A palavra na relacdo dialégica, tal como Bakh-
tin a entende, nao é uma palavra neutra da lin-
gua, vazia de inteng¢des, ndo habitada pela vida
do outro. Aquele que fala recebe a palavra do
outro (comec¢ando pela sua mae) com todas as
suas entonacoes, suas afirmagdes emocionais.
Minha prépria expressividade encontra a palavra
ja habitada pela expressividade do outro. Falar
significa entrar em uma relacdo dialdgica de
apropriacdo com as palavras do outro, ndo com
o significado das palavras, mas com as expres-
soes, entonacgdes, com as vozes. Falar significa
apropriar-se da palavra do outro, ou, como diz
Bakhtin, falar leva a trilhar o caminho dentro da
prépria palavra, que é uma multiplicidade cheia
de vozes, entonacgoes, de desejos de outrem (Laz-
zarato, 2006, p. 163).

Os Mbya-Guarani desta Retomada e de outras
dreas indigenas, com frequéncia fazem manifestacoes
de que devem sempre, ao falar, procurar fazer falas
que venham de dentro, falas inspiradas dos ancestrais
e de suas divindades. E que ndo se faga como os jurud
muitas vezes fazem, pois estes falariam palavras ao
vento, palavras que mentem.

Em uma ocasido, o indigena Alexandre Acosta,
xeramdi e karai, que estava residindo na terra indi-
gena do Cantagalo, em Viamao-RS, falou das promes-
sas de demarcacoes de terras feitas por técnicos da
Funai e de governos. Dissera que, desde os 18 anos
de idade, ouvia falas sobre isso, e que atualmente
estava com 58 anos e tais demarcacdes nao aconte-
ceram. Para ele, como para outros indigenas Mbya, os
Jjurud teriam boca grande, falariam palavras ao vento
e seriam mentirosos (Heurich et al., 2010). Assim, em
encontros com alguns ndo indigenas, buscam que se
forme uma troca dialégica também inspirada, que as
falas sejam carregadas de sentido, ndo sejam palavras
vazias ou soltas ao vento.

Poderfamos compreender a Retomada no
Yvyrupd como um plano de experiéncia onde foi
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sendo tecida, construida, criada uma rede de pessoas
e instituicoes que experimentaram e experimentam
processos de subjetivacdo e agenciamentos que con-
tribuem para a producdo de novos possiveis. Nesta
rede da Retomada, todos estariam sendo provocados
a experimentar retomar alguma coisa, algum afeto,
estando sujeitos a alguma afeccdo que iria marcando
cada um. H4, neste acontecimento, neste plano de
experiéncia da Retomada no Yvyrupd, uma miriade de
agentes, de atores sociais conectados em redes, que
experimentam processos de subjetivacdo e agencia-
mentos, e que travam lutas entre linhas de for¢a por
abrir possibilidades de mundos outros, de um lado,
e, de outro, ha linhas de for¢as que tentam garantir
reducdo de possibilidades e a homogeneizacdo de
uma subjetividade capitalistica.

Consideracoes finais

Os indigenas Mbya-Guarani deram, desde o ini-
cio de seu movimento, que nao foi de busca de alguma
terra, mas de um territério, fortes indicios de que a
drea de mata nativa da Mata Atlantica situada em
Maquiné-RS, espaco da Retomada no Yvyrupd, reunia
as melhores condi¢des para uma fekod, e que, assim,
abria possibilidades para a efetuacdo de seu modo de
vida tradicional ou ancestral, seu teké ou nhandereko.

Pareceu-nos que tal acontecimento, experién-
cia, processo, poderia ser conhecido e discutido em
didlogo com o que a chamada filosofia da diferenca,
através do que alguns de seus pensadores associados,
aponta como modo de producdo de subjetividade ou
o que aqui designamos maquina de producao de sub-
jetividade Mbya-Guarani.

Qualidades em rede deste territério existencial
—sécio-cosmoldgicas-ambientais-econdmicas-xama-
micas — seriam capazes de garantir as melhores con-
digdes para a continuidade de um processo de auto-
modelacao da sua singularidade como povo indigena.
Com as condicdes de construir a Opy, com a experién-
cia cotidiana de conviver com as matas, as dguas, 0s
animais silvestres, as pedras, entre outros elementos
e seus demiurgos, poderiam exercitar autocriagao de
seu teko.

Estes elementos émicos conjugados com a possi-
bilidade de continuarem o guatd — o caminhar, a sua
intensa mobilidade no mundo criado por suas divin-
dades, poderia estar viabilizando a continuidade de
suas buscas pelo aguyjé — perfeicao, paraiso — ainda
em sua vida terrena. E nesta busca, ao retomar a pos-
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sibilidade de efetuarem seu devir Mbya-Guarani nesta
por¢cdo da Mata Atlantica, ao conseguirem seguir o
guatd de suas divindades e de seus ancestrais, segui-
riam o processo de guaranizacdo do mundo, possi-
bilitando a prépria continuidade de existéncia deste
mundo criado por Nhandert Tenondé.

Entendemos ser pertinente pensar que oS
Mbya-Guarani nos apontaram realizar um tipo de
producdo de subjetividade prépria, que se constitui
como uma forma, uma estratégia de resisténcia ao
avanco da subjetivacao capitalistica - com seu modo-
-aldeias, circunscrito e sedentdrio — que a sociedade
envolvente lanca para capturd-los a um modus de
vida que néo o de seu povo.

Acreditamos que esta pesquisa e discussdo do
modo de vida e condicoes para a efetuacdo do devir
Mbya-Guarani, perpassada pelo tema da producao de
subjetividade, com inspiracdo em pensadores asso-
ciados a filosofia da diferenca e didlogo com outros
saberes, pode contribuir para a Psicologia Social, para
a Antropologia e outras ciéncias sociais.

Apesar de também serem potentes, mais do que
resultados objetivos, apostamos que esta pesquisa
pode abrir campo de andlise tanto para a Psicologia
Social, como para a antropologia como “ciéncias” que

pesquisam com povos indigenas e povos tradicio-
nais, no que tange ao terreno das composicdes, das
implicacdes de pesquisadores com seus objetos de
pesquisa, como também para o terreno da producdo
de subjetividade tanto dos ndo indigenas, afetados
pela producdo de subjetividade capitalistica, como
apontam Guattari e Rolnik (1986), como também para
pensarmos na producdo de subjetividade dos povos
tribais e indigenas.

Nao s6 a Psicologia Social e a Antropologia, mas
campos de estudos outros, como os relacionados a
saude, o direito, a sociologia, a economia, a ciéncia
politica poderiam beneficiar-se no sentido de, ao
conhecer e considerar as singularidades Mbya, res-
peitar e garantir a existéncia da diferenca e o préprio
direito a diferenca; também, a partir dai, implemen-
tar um tipo de revisdo nos métodos e concepcoes
destas ciéncias para com seus objetos de estudo e
objetos/sujeitos de suas politicas de atendimentos
de seus campos.

E ao final, mas ndao menos importante, este tipo
de pesquisa poderia contribuir para as lutas e para a
criacdo de resisténcia do povo Mbya e dos povos indi-
genas em contexto de guerra genocida da sociedade
nacional contra seus modos de vida.
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