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Resumo

Este trabalho teve como objetivo analisar o cinismo enquanto metafora da cultura na atualidade. Buscamos estuda-lo em seus aspectos
histdrico-sociais e em suas relagdes com a economia libidinal dos sujeitos. Trata-se de pesquisa tedrica, fundamentada na Psicanalise,
desde Freud e em Fabio Herrmann, autor que nos permitiu realizar a recuperagdo do método psicanalitico na analise da cultura
contemporanea. A partir das leituras realizadas, verificamos que a racionalidade cinica ¢ modo de funcionamento das estruturas de
sociabilidade que aparecem em processos de crise de legitimag@o e erosdo das normas da vida social. O desempenho erdtico das
subjetividades encontra-se alinhado com as condi¢des econdmicas e sociais, o que implica em uma nova economia libidinal dos
sujeitos, no ambito do capitalismo cinico.

Palavras-chave: cinismo; psicanalise; cultura; capitalismo.
Abstract

This work aimed at analyzing cynicism as a metaphor of contemporary culture. We seek to study it in its historical-social aspects
and in its relations with the subjects’ libidinal economy. It is a theoretical research, based on Psychoanalysis, from Freud and Fabio
Herrmann, the author who allowed us to realize the recovery of the psychoanalytic method in the analysis of contemporary culture.
From the readings, we verify that cynical rationality is the mode of functioning of the structures of sociability that appear in processes
of a crisis of legitimation and erosion of norms of social life. The erotic performance of subjectivities is aligned with economic and
social conditions, which implies a new libidinal economy of the subjects, within the framework of cynical capitalism.

Keywords: cynicism; psychoanalysis; culture; capitalism.
Resumen

El objetivo de este trabajo fue analizar el cinismo como metdfora de la cultura en la actualidad. Buscamos estudiarlo en sus aspectos
historico-sociales y en sus relaciones con la economia libidinal de los sujetos. Se trata de una investigacion tedrica, basada en la
Psicoandlisis, desde Freud y en Fabio Herrmann, autor que nos permitio realizar la recuperacion del método psicoanalitico en el andlisis
de la cultura contempordnea. De las lecturas realizadas, verificamos que la racionalidad cinica es el modo de funcionamiento de las
estructuras de sociabilidad que surgen en procesos de crisis de legitimacion y erosion de las reglas de la vida social. El rendimiento
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erdtico de las subjetividades se encuentra alineado a las condiciones economicas y sociales, lo que implica en una nueva economia
libidinal de los sujetos, en el ambito del capitalismo cinico.

Palabras clave: cinismo, psicoandlisis; cultura; capitalismo.
Résumé

Ce travail a eu l’objectif d’analyser le cynisme comme métaphore de la culture aujourd’hui. Nous recherchons étudier le cynisme dans
ses aspects historiques et sociaux et dans ses relations avec I’économie libidinale des sujets. C’est une recherche théorique, basée dans
la Psychanalyse, depuis Freud et a Fabio Herrmann, auteur qui nous a permis de réaliser la récupération de la méthode psychanalytique
dans ’analyse de la culture contemporaine. D apres les lectures realisées, nous avons verifié que la rationalité cynique est une fagon de
fonctionnement des structures de sociabilité qui apparaissent dans les processus de crise de légitimité et de I’érosion des normes de la
vie sociale. La performance érotique des subjectivités est alignée avec les conditions économiques et sociales, cela implique une nouvelle
économie libidinale des sujets, dans le cadre du capitalisme cynique.

Mots-clés: cynisme,; psychanalyse; culture; capitalisme.

As transformagdes socioculturais e seus efeitos na estética, na ética e nas relagdes entre os homens, acarretam novos
modos de subjetivacdo e novas formas de sofrimento. Com efeito, habitamos um mundo em plena crise de legitimacao,
no qual perdemos a crenca na seriedade das institui¢cdes sociais, em especial as de nosso pais, onde somos surpreendidos
por intimeros episddios de corrupcdo, conforme atestam as midias diversas. Sendo assim, compartilhamos uma realidade
historica peculiar, a era do cinismo, da transgressao das leis e de regras estabelecidas no pacto social.

Neste estudo, procuramos realizar uma reflexdo sobre uma das metaforas da cultura na atualidade: o cinismo. Para
tanto, elegemos leituras que pudessem nos informar sobre os possiveis entrelacamentos entre Psicanalise, Historia e
Cultura, com destaque para a nogao de “corpo da representacdo inconsciente” como recurso para conhecermos o que se
passa nas subjetividades na atualidade.

A Psicanalise ¢ tomada como instrumento teoérico para realizarmos uma reflexao critica da cultura atual, uma “psicanalise
extramuros”, expressdo cunhada por Laplanche (1988) para designar o emprego do método psicanalitico a anélise de questdes
de ordem social e cultural, contexto em que ela nos auxilia a elucidar o plano do imaginario coletivo.

A presente pesquisa situa-se no contexto dos estudos que abordam as consequéncias, para as subjetividades, da crise de
legitimag@o que assola as sociedades na atualidade em razdo das transformagdes incessantes produzidas pelo capitalismo
globalizado, sob o efeito da economia de mercado e da aceleracdo tecnologica (Melman, 2008; Safatle, 2008; Sloterdijk,
2011;Tircke, 2010; Bauman & Donskis, 2014; Birman, 2014).

A atualidade aqui considerada ¢ o periodo historico conhecido como modernidade tardia (Giddens, 1991), contexto em
que as conseqiiéncias da modernidade estio se tornando radicalizadas e universalizadas, como a interdependéncia em escala
mundial das economias e mercados, o ritmo vertiginoso das transformagdes tecnologicas, a intensificagdo do consumo,
a intensa conexdo entre o local e o global, as relagdes sociais desencaixadas ou deslocadas de seus contextos locais e
reestruturadas através de extensdes indefinidas de tempo-espago, dentre outros. Para Giddens (1991), a modernidade nao
esgotou seu projeto, portanto, ainda ndo podemos falar em pds-modernidade. Um dos efeitos deste contexto para o autor é
o cinismo, expressao da sensag@o subjetiva de viver em constante risco, desamparo e incerteza.

Verificamos que as mutagdes historicas e culturais engendram novos padrdes de socializagdo, demandados pelo
capitalismo de consumo, os quais passam a requerer um tipo de subjetividade adaptada ndo mais as instituicdes normativas
que fixam modelos de conduta, mas a dispositivos de controle que invocam a flexibilizacdo e a inconsisténcia dos modelos
identitarios e uma atitude de descrenga em relagdo as normas e leis. Sendo assim, pensar a esfera da cultura hoje, a partir
do aporte tedrico da Psicandlise, requer que possamos fertilizar seus instrumentos teéricos a luz das mutagdes historico-
culturais que langam o sujeito em uma realidade que ndo ¢ “levada a sério” e em um mundo “sem culpa”, inexoravelmente
ligado a l6gica do mercado de consumo, onde as subjetividades devem mudar continuamente, de um instante a outro.

Iniciaremos nossa abordagem ao tema pelo esclarecimento de alguns conceitos que foram utilizados como operadores
analiticos de nosso estudo. A seguir, buscamos contextualizar o cinismo a partir de suas raizes historicas no pensamento
ocidental até suas manifestacdes contemporaneas. Para concluir nossa reflexdo, buscaremos os possiveis entrelacamentos
entre o cinismo e a economia libidinal dos sujeitos.
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O Corpo da Farsa Cinica

A psicossexualidade ¢ o marco zero da constituicdo da vida psiquica, sendo o corpo bioldgico o suporte de toda
experiéncia representada. Nosso corpo ¢ erdgeno e pulsional, ou seja, ¢ suporte de nossas experiéncias de satisfagdo e de
busca por repeticao destas ou tentativa de recuperagdo do objeto que ampara e gratifica.

A espera de satisfacdo ¢ o tempo necessario para a simbolizacdo da auséncia — este ¢ o tempo da fundacdo do psiquismo, de
sua ontogénese. Trata-se de um intervalo vazio de espera, momento em que se dé a constituicdo da representacdo do objeto e de
sua auséncia. A vida psiquica € o que permite, portanto, a constru¢do de um mundo de representagdes objetais, de modo que, pela
via da representacao, podemos suportar o vazio, a auséncia do outro que ampara e torna suportavel a experiéncia da frustracao.

Sendo assim, para a psicanalise freudiana o corpo ¢ psicossexual (Freud, 1980a), ou seja, é corpo da representacao
inconsciente, o que permite a experiéncia de gratificacdo pulsional e atribui¢do de sentido ao vivido, enigma a produzir
incessantemente uma linguagem metaforizada que nos desafia a perscrutarmos os sentidos e significados contidos por detras
de suas mdscaras e disfarces.

No dicionario Houaiss e Villar, (2009), a palavra ‘metafora’ aparece assim descrita:

Designacdo de um objeto ou qualidade mediante uma palavra que designa outro objeto ou qualidade que tem com o primeiro
uma relag@o de semelhanga. [...] Sentido etimoldgico: do latim metaphorae; do grego methaphora — mudanca, transposigao
do sentido proprio ao figurado; do verbo transportar. (Houaiss & Villar, 2009, p. 1017)

As metéforas nos transportam para o real humano, universo de representagdes que vao compondo um tecido simbdlico
por intermédio do qual a realidade passa a fazer sentido para o homem. A possibilidade de obter outros sentidos encontra-
se no cerne da comunicacdo advinda do inconsciente, cuja linguagem metaforizada nos revela a riqueza infindavel de
possibilidades de representagdes de que o ser humano ¢ capaz.

Para elaborarmos nossa reflexdo sobre as metaforas da cultura, estaremos também utilizando alguns dos conceitos de
Fébio Herrmann, particularmente em alguns pontos centrais:

- a consideracdo que o autor faz sobre a teoria implicita do real, tendo a realidade como representagio subjetiva ou
psique social, a qual possui as mesmas caracteristicas do desejo inconsciente (Herrmann, 1999);

- arelacdo dialética entre realidade e identidade, o que nos leva a conceber o inconsciente enquanto real humano,
estrutura produtora de sentidos, que é sempre tanto singular quanto coletiva (Herrmann, 1991, 1999, 2001);

- o valor heuristico do disfarce, segundo o modelo da interpretagdo dos sonhos de Freud, em que os contetidos do
inconsciente obtém acesso & superficie representacional da consciéncia por meio dos artificios da censura. As
metaforas — disfarces — sdo os produtos da psique social, nossos pontos nodais, marcas simbdlicas que nos mobilizam
ao exercicio de reflexdo e deciframento (Herrmann, 1999).

Dentro desse quadro de referéncia, a cultura ¢ psique mundanizada, concreta, sempre ativa; ¢ o real humano
simbolico. A por¢do do real sequestrada no interior do sujeito e que se esforga por representar a realidade ¢ a identidade
(Herrmann, 1999, 2001).

O autor procura explorar a teoria implicita do real, que concebe a realidade como estrutura produtora de sentidos
emocionais, esta que somente chegou a representar-se por meio da consciéncia humana e que se expressa por meio do
pensamento que toma forma na cultura humana. O inconsciente entdo seria a logica que estrutura o pensamento, pois “o
lugar do inconsciente s6 pode concebivelmente ser a ldgica que organiza, seleciona e constréi nosso pensamento, 0 campo
de toda e qualquer relagdo psiquica representada”(Herrmann, 2001, p. 289).

Dessa forma, para o autor, ¢ preciso descrever o mundo real no &mbito da teoria implicita do real, entendido como o
proprio processo psiquico que se encontra encarnado na cultura. Ao trabalharmos com a teoria implicita do real, atingimos
o realismo fantastico, pois o real humano ¢ efeito do proprio modo de funcionamento inconsciente: “o inconsciente nao &,
de fato, individual nem coletivo, mas € o real, enquanto real humano. Surge do mundo para o homem e do homem para o
mundo, de ca para 14 e de 14 para c4, num conflito produtivo e insolavel” (p. 294).

Dentro deste quadro de referéncia podemos compreender o valor do modelo de experimentacdo epistemologica, proposto
por Herrmann quando toma o campo representacional para estudo, em sua dupla face, interna e externa, ou seja, identidade
e realidade respectivamente. Nosso recorte de estudo sdo os campos de significagdo inconscientes, enquanto metaforas da
identidade e da realidade, subconjuntos particulares, circunstanciais, socio-historicamente determinados. A consideracao da
comunica¢do metaforizada como via de acesso aos campos de significagdo inconsciente ¢ um exercicio epistemoldgico de
considerar a presenca de sentidos outros em produtos simbolicos contidos na cultura.
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Nosso corpo ¢ transito de representacdes, suporte das representacdes de realidade e de identidade. Ele ¢ metafora da
cultura, matriz de sentidos e significados, sendo ele proprio uma fic¢do, escravo das projecdes de nossos desejos. Buscamos
os simbolismos, a dramatica do corpo-sujeito em sua materialidade pléstica, ética, estética e existencial, cujas marcas, ndo
objetivadas como dado concreto, fazem-se metéaforas.

O corpo da farsa cinica ¢ a metafora da vida social por exceléncia na atualidade, quando as sociedades ocidentais
encontram-se no auge da crise de legitimidade, o que langa os sujeitos em estado de desorientagdo. Com efeito, na atualidade,
a sociedade se reduz, no limite, a condi¢do de mercado de bens e servigos, em que as leis s@o transgredidas sem culpa e por
sujeitos hedonistas e descrentes dos sistemas éticos estabelecidos.

O corpo-sujeito, isto €, o corpo habitado pela subjetividade, ¢ expressdo de fantasias, mascaras e disfarces, de modo que
o disfarce estd em toda parte na vida cotidiana: nos simbolos de status, nas cerimonias, na moda, na propaganda publicitaria,
na mentira, na farsa da corrupcao, etc (Assis, 2012).

No atual contexto histdrico, o jogo de mascaras e disfarces ¢ levado ao extremo, ao ponto de Safatle (2008) utilizar a
expressdo “capitalismo carnavalesco” para se referir ao universo sociocultural em que tudo se transforma em aparéncia, sem
estofo substancial. Em um capitalismo carnavalesco, convivemos todo momento com a profanacdo do sério, de modo que a
forga ordenadora do modelo e da norma ¢ desativada pela ironizacao generalizada das condutas. Trata-se, enfim, de um momento
historico peculiar, em que a dimensdo da vida como um todo passa a ser encenada e, como tal, a realidade passa a ser vista com
descrédito e desconfianga. As imagens de si e do mundo perdem sua forca legitimadora, ou seja, ndo sdo levadas a sério.

Cabe aqui uma diferenciacdo entre o uso dos termos imagem e representago. A crise atual ¢ do campo das representagdes,
das balizas simbolicas da cultura. Vale ressaltar que, diante da retérica do novo e danovidade, do efeito viciante da aparelhagem
mididtica e da busca de satisfacdo sem interdigdes, os conhecimentos passados de geracdo em geracdo perderam sua forga,
seu valor. Nada mais hoje pode ser conhecido com seguranga e qualquer coisa pode ser conhecida de um modo diferente,
pois tanto o conteudo quanto o modo de conhecer tornaram-se volateis.

Nesse contexto de mutagdes continuas, os pais estdo mais preocupados em legar aos filhos o acesso ao consumo, ao
conforto e ao status social, do que em transmitir valores e deveres morais. Assim sendo, a questdo dos fundamentos, isto &,
a questdo da autoridade, das interdi¢des, ndo mais esta na ordem do dia. Encontramo-nos diante de uma multiplicidade de
referéncias e de flexibilizagao das normas e regras, estado de coisas que gera desestabilizacdo nos processos de validacdo do
saber da tradi¢@o, ou seja, uma crise dos vetores simbdlicos da cultura.

Trata-se de uma transformacdo radical, como destaca Birman (2014), cujo ponto crucial encontra-se na perda do
potencial de simboliza¢do da subjetividade contemporanea, que ndo mais consegue simbolizar, utilizar seus recursos de
linguagem para lidar com o sofrimento. No lugar da conflitualidade simbdlica, sdo os registros do corpo, da acdo e das
intensidades que roubam a cena, contexto em que a linguagem perde seu poder metaférico, sendo permeada por imagens.

Ao contrario das representagdes que, como balizas simbdlicas, encontram-se em crise, as imagens, por sua vez, sdo cada
vez mais pregnantes e norteiam as subjetividades numa verdadeira sociedade do espetaculo. No cenario dessa sociedade,
Debord (2008) argumenta que houve uma evidente degradacao do ser para o ter, e do ter para o parecer, de modo que sé
¢ permitido aparecer naquilo que ndo se é. Este autor considera que o espetaculo ¢ a afirmacdo da aparéncia. A afirmacao
de toda vida humana como simples aparéncia: “o que aparece ¢ bom, o que ¢ bom aparece” (p. 16). Se o imperativo da
aparéncia € categorico, vivemos sempre sob disfarces, em busca da imagem ideal.

O “fazer fingindo” torna-se a estratégia de ironizagdo encontrada pelos sujeitos para enfrentarem a intensa fragilizagao
de papéis, vinculos sociais e modelos identificatérios numa sociedade inundada por uma cultura fake.

A palavra fake, tal como nos esclarece Thomas Friedrich, retine dois verbos latinos: facere ¢ fingire, portanto, ‘fazer’ e ‘fingir’,
mas também ‘fato’ e ‘ficcdo’. Noutras palavras, com a utilizagdo desse termo procura-se nomear um tipo de experiéncia social
na qual se tornou impossivel para a percep¢ao humana distinguir entre realidade e fic¢ao. (Lastoria, 2009, p. 281)

Nosso corpo, enquanto territério de construcdo de identidades e disfarces, quando inserido no contexto de uma cultura
fake, torna-se colonizado pelo design, ou seja, passa a ser projetado, programado e simulado em condi¢des de perpétua
inovacdo tecnoldgica, como ¢ o caso das modificagdes corporais e cirurgias plasticas.

Portanto, em ultima instancia, faz-se necessario aproximarmos a leitura do inconsciente, enquanto psique social, de uma
reflexdo sobre a dindmica conflitual, dos processos de socializagdo do desejo, no &mbito das atuais sociedades de consumo.

O cinismo configura-se como precipitado de significagdes condensadas ou metaforas, um ponto nodal estratégico
que nos instiga na dire¢cdo de seu deciframento. Trataremos, inicialmente, da apresentagdo um breve histérico do cinismo
enquanto corrente filoséfica, e depois o abordaremos como metéfora da cultura atual.
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Aspectos Historicos Gerais

A filosofia do cinismo, na Grécia, representou para a histéria do pensamento filosofico ocidental um retorno a uma
moral naturalista, que toma a animalidade do homem como padrdo regulador de condutas. Representou também uma critica
aos costumes e a moral ateniense, servindo de inspiracdo para uma vida de retorno a physis, uma alternativa as convengdes
sociais. Um de seus mais célebres representantes foi Didgenes (Safatle, 2008).

Diogenes, de Sinope (413 a 323 a. C.), possuia uma aparéncia descuidada e uma vida simples. Todos os seus pertences
o levavam ao seu proprio corpo. Nao se trata, entretanto, no caso de Didgenes, de toma-lo como defensor de uma dogmatica
da pobreza, mas de o concebermos como um denunciador dos falsos lastros, os quais roubam ao homem a sua mobilidade.

Diogenes foi quem trouxe para a filosofia ocidental a conexdo original entre felicidade, caréncia de necessidades e
inteligéncia; uma racionalidade que muito mais tarde reaparece em todos os movimentos naturalistas de culto a vida simples
e combate dos excessos (de bens, comida, etc.), como o movimento hippie e as dietas naturalistas (Sloterdijk, 2011).

A modalidade de existéncia de Didgenes pode ser conferida nas anedotas que contava. O gracejo era sua arma, e ele
aproveitava suas anedotas provocativas e sua competéncia filosofica para satirizar os colegas mais sérios. Sendo assim, sdo
as anedotas que melhor ilustram o espirito de Didgenes, as quais tomam como objeto de sarcasmo as fraquezas humanas, a
partir das quais o filésofo obteve fama de critico e perturbador social.

Sloterdijk (2011) argumenta que o fildsofo cinico possui um faro certeiro para os fatos que ndo se adaptam a grande teoria
ou sistema tedrico, tomando a liberdade de denunciar o engano, os aspectos obliquos e lacunares dos sistemas filosoficos.
Dessa forma, a satira cinica ¢ critica por conhecer as possibilidades de expressao da verdade de maneira burlesca e repentina.

O autor destaca que a primeira gaya ciéncia ¢ a inteligéncia satirica, que mais se assemelha a literatura do que a episteme
cientifica. Nesse aspecto, a inteligéncia de Didgenes aproxima-se da dos artistas, dramaturgos e escritores. Seu pensamento
¢ arte politica, quase uma antifilosofia, uma vez que seu pensamento ¢ antidogmatico, antitedrico e antiescolastico.

De acordo com o autor, na tradicdo satirico-europeia, a historia do cinismo € a historia da consciéncia combativa, a qual
caminha em conjunto com a historia da arte, do teatro e do carnaval. Contudo, em todo grande pensador e artista ha também
um cinico combativo e provocador. Diégenes demarca o inicio de uma linhagem de pensadores que se destacaram pelo seu
inconformismo, como Montaigne, Voltaire e Nietzsche (Sloterdijk, 2011).

No ambito do cinismo romano tardio, outro filésofo destacado por Sloterdijk (2011) é Luciano (120 a.C.), que se
dedicou a ensaios morais e a atividades satiricas durante o periodo inicial de decadéncia do império romano, quando ocorreu
a diminuicao de sua forca ideologica e sua transformag@o num colossal aparato burocratico, incapaz de despertar sentimentos
positivos de pertencimento e de cidadania.

Segundo Sloterdijk (2011), o impulso cinico manteve-se presente principalmente nos periodos de ruptura e crise, nos
momentos intensos de transformacao politica. No ambito do periodo moderno, em pleno século XVIII, o autor destaca a
figura de Mefistofeles, o famoso diabo de Goethe, como exemplo do cinismo.

No auge da revolucdo cultural burguesa do século XVIII, Mefistofeles encarna a figura que desfruta da liberdade de
dizer aos homens “as coisas como elas sao”. A figura do diabo de Goethe representa o filésofo burgués realista, dotado de
fino sarcasmo, de habilidade linguistica, cosmopolitismo e empirismo. Ali onde o demdnio abre a boca para dizer como
realmente se encontra o mundo, sdo varridas a metafisica crista, a teologia e a moral.

Em suas metamorfoses, Mefistofeles faz diferentes apari¢des, nas quais se disfarga com simbolos sociais inofensivos,
como de ‘grande conhecedor do mundo’, ‘grande erudito’ e de ‘elegante senhor mago’, mascaras pelas quais a modernizacao
do mal assume formas poético-irdnicas.

Nenhum cinico poderia desenvolver sua tarefa de maneira mais elegante que Freud, que ndo subtraiu a faceta subversiva,
ir6nica e rebelde da teoria psicanalitica. Pelo contrario, fez todo o possivel para imprimir ao seu trabalho o vigor de uma
ciéncia critica. Melhor que ninguém, Freud emprestou uma face cinica a historia de vida de cada ser humano ao fazer do
disfarce a atividade vital, o recurso cotidiano do funcionamento psiquico (Sloterdijk, 2011).

Afinal, Sloterdijk procurou recuperar e evidenciar o potencial disruptivo da critica cinica nos costumes e na moral, os quais
podem ser ilustrados nos diferentes sentidos atribuidos a nogao de cinismo ao longo de seu trabalho Critica de la razon cinica (2011).

Em uma primeira versdo, o cinismo aparece como uma intui¢do que expressa o mal-estar que impregna a vida social,
o que pode ser visto sob a forma de ‘falsa esperanga’ e ‘desengano’. Em um segundo angulo, a no¢do de cinismo adquire
uma dimensao histérica e expressa a tensdo que pode ser experimentada nos movimentos de resisténcia e oposi¢do politica.
Trata-se de uma espécie de “provocacdo cinica”, um movimento de tornar visivel a crise moral da civilizagao.

Por fim, o autor procura contrapor o cinismo enquanto corrente critica de pensamento ao cinismo proprio a ideologia
do capitalismo contemporaneo. Neste, deparamo-nos com a patologia da racionalidade cinica, que reina em uma cultura na
qual mente-se regularmente, quando o cinismo se transforma em ironizagdo generalizada das condutas e ¢ sustentado por
estruturas perversas de funcionamento psiquico, tanto individual quanto social.
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E com Vladimir Safatle (2008, 2009) que pudemos conhecer uma melhor sistematizagio do cinismo enquanto estratégia
ideoldgica do atual capitalismo de consumo, um sintoma de patologia social, uma metéafora da cultura.

Configurac¢oes Contemporaneas do Cinismo

O cinismo tornou-se, na atualidade, um modo hegemonico de relagdo com a norma social em sociedades onde os
sujeitos conhecem os pressupostos ideoldgicos que arregimentam a a¢do, mas nao encontram razdes para orientar, a partir
dai, suas condutas, uma vez que a razdo cinica dribla a lei e joga com a ambiguidade. Tudo se passa como se a norma fosse
proposta para ser transgredida ou desconsiderada. (Safatle, 2008).

O longo processo de implantagdo do capitalismo, que atravessou todo o periodo moderno, acarretou a continua erosao
das formas tradicionais de vida e abriu espaco, de forma crescente, para a indeterminagdo e o esvaziamento de toda a
substancialidade normativa da esfera social. De acordo com Berman (2007), o processo diluidor de “tudo o que ¢ sélido”.

Ao acompanhar o debate sobre o diagnostico da cultura atual a partir de autores como Gilles Deleuze, Félix Guatarri e
Lyotard, Safatle (2008) nos mostra que as formas hegemoénicas de vida tendem a organizar-se de maneira cinica em virtude
do modo como o capitalismo codifica o desejo na atualidade.

De forma sintética, Safatle nos mostra que os referidos autores procuram estabelecer relagdes entre os modos de
reproducdo econdmica e a dindmica pulsional dos sujeitos. A partir desse prisma, o atual capitalismo de consumo nao
procura mais impor conteudos normativos privilegiados, mas socializa o desejo de forma a desenraizé-lo violentamente por
intermédio da fragilizacdo dos seus proprios cddigos e da flexibilizag@o das identidades.

Uma vez desterritorializadas, as identidades passam a ser tratadas como se fossem “semblantes”, isto €, perdem a
substancialidade em um universo de imagens, de “aparéncias como aparéncias”. Trata-se de um regime que ndo mais faz
apelo as identidades fixas, mas flexiveis, em que ndo se exige engajamento a uma ética da convic¢do. Sendo assim, os
sujeitos ndo se deixam capturar por uma imagem estavel de si e transformam sua inseguranca em ironia.

Se o ocultamento do carater fetichista dos processos de determinagdo da vida social produzia a “alienacdo” e a “falsa
consciéncia” nas sociedades ideoldgicas, atualmente, nas sociedades pos-ideologicas, categoria analitica utilizada pela
critica marxista o carater fetichista dos processos de determinag@o social ja se encontram desmascarados. Isto significa
que a industria cultural e as estruturas de comunicacdo de massa tornaram-se auto-ironicas, ou seja, 0s sujeitos, sob o
efeito da ironizacdo generalizada das condutas, compactuam com os jogos de farsa, arregimentados pelo poder da indistria
cultural: “eles sabem o que fazem, mas continuam fazendo”.Trata-se de uma crenga desprovida de crenca, quando o cinismo
se transforma na ideologia da contemporaneidade. O cinismo “é o nome correto dessa posi¢ao subjetiva que € capaz de
sustentar identificacdes socialmente disponibilizadas, ao mesmo tempo em que ironiza toda e qualquer determinidade, por
reconhecer seu carater descartavel” (Safatle, 2008, p. 138).

As atuais sociedades pos-ideologicas continuam a langar mao de procedimentos de controle social, mas estes se tornaram
mais complexos e sutis, de modo que a ideologia hoje ndo atua mais como uma falsa consciéncia ou crenca cega e ilusoria.
Ela age como uma repeti¢do de rituais materiais, uma repeti¢do automatica que pode prescindir de qualquer engajamento
pessoal: “nossas sociedades pds-ideoldgicas ndo sdo marcadas pela auséncia de construgdes ideologicas, mas marcadas pela
perpetuacdo de tais construgdes sob a forma de ironia” (p. 101).

Sendo assim, o capitalismo tardio tornou-se um capitalismo cinico, no qual o cinismo ndo mais se restringe a esfera
moral, pois transformou-se no modo de racionalidade hegemonica das multiplas esferas de interacdo social, abarcando os
campos do trabalho, da linguagem e do desejo.

Nesse contexto, a razdo cinica ndo se constitui apenas como uma modalidade de insinceridade, relaciona-se “a um
problema geral referente a mutagdo nas estruturas de racionalidade em operacdo na dimensao da praxis” (p. 13).

A razdo cinica ¢ o modo de funcionamento das estruturas de sociabilidade que costuma aparecer em processos de crise
de legitimacdo e erosdo das normas da vida social. Em contextos de anomia e crise, o cinismo ¢ estratégia de conduta que
transforma o sofrimento da indetermina¢do em motivo de gozo; tentativa de superagdo da inseguranca generalizada, da
degradacao dos vinculos sociais e desamparo dos sujeitos.

Sendo assim, deparamo-nos com a “usura da verdade”, certo dizer sobre a linguagem que anula sua forca legitimadora. Hoje,
as fronteiras entre esséncia e aparéncia dissolveram-se, por essa razdo, em um mundo em que a nudez ndo desmascara mais.

O cinismo transformou-se na moralidade do capitalismo. Ele distorce nossos parametros de orientagdo, tornando
obsoletas as categorias da critica social, como as nocdes de “reificacdo” e “falsa consciéncia”. No entanto, voltamos a
ressaltar, ndo se trata do fim da ideologia, mas de sua perpetuagdo sob a forma de ironia, modalidade sofisticada de exercicio
do poder. Com efeito, encontramo-nos hoje no contexto de acdo de novas formas de ideologia e também de utopia:
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Diante da impossibilidade de concretizagdo desses ideais e valores individuais mediante o desenvolvimento de uma praxis
com consequéncias efetivas para a vida social, verifica-se uma retracdo do horizonte utdpico até entdo definido pelas grandes
utopias racionais dos séculos XVIII e XIX (iluministas e/ou romanticas), que delineavam o caminho a ser percorrido para se
chegar a uma suposta sociedade absolutamente livre e justa. (Lastoria, 2009, p. 284)

[...]

No entanto, ‘o fim das ideologias’ tdo alardeado pelos pos-modernos esta longe de significar o fim das utopias. Por mais
paradoxal que isso possa parecer, em ambos 0s casos, 0 impulso utdpico aloja-se hoje no proprio corpo ressurgindo como
utopias somaticas. (p. 286)

Para Lastéria (2009), quanto mais a praxis social é recuada em relagdo aos grandes horizontes utépicos da
modernidade, mais a dimensdo somatica ressurge como possibilidade de resposta dos sujeitos, os quais passam a
reivindicar a propriedade do corpo para reinventd-lo a sua maneira. Os recursos das tecnologias estéticas (cirurgias
plésticas, tatuagens, implantes, etc.) sdo cada vez mais convocados para que o corpo possa afirmar-se como locus da
identidade e utopia atuais, como foi colocado anteriormente.

Uma Nova Economia Libidinal

Em Freud (1980a), pela mediacdo do superego, a cultura obtém éxito no enfraquecimento dos desejos de agressdo do
individuo, desarmando-o, a partir do seu interior, pela via da a¢ao do superego. Freud (1980a) argumenta que a consciéncia
moral surge através da repressao de um impulso agressivo, sendo depois refor¢ada por novas repressdes do mesmo tipo.

Tal internalizacdo dos impulsos agressivos conforma o nucleo do superego de tipo repressor, efeito da imago paterna
interditora que se manifesta por consciéncia moral. A intensificagdo do sentimento de culpa ¢ o legado da cultura, o qual se
expressa por um afeto de ansiedade difusa ou insatisfacdo, que acarreta um mal-estar generalizado. Numa ordem repressiva,
propria do capitalismo de produgdo, as manifestagdes de prazer pelo prazer sdo consideradas um mal a ser evitado e a
civilizagdo pressupde o sentimento de culpa, introjetado nos sujeitos pela agdo do superego repressor. O neurético tipico
¢ aquele que sofre em razdo da repressdo. Na atualidade, entretanto, este tipo de sofrimento entra em declinio, o que
intentamos demonstrar a seguir.

Podemos afirmar, referendados pelos autores trabalhados (Lastoria, 2009; Safatle, 2008, 2009; Sloterdijk, 2011), a
proposito das condigdes atuais do mal-estar na cultura, que o desempenho erotico das subjetividades encontra-se alinhado
com as condi¢des econdmicas e sociais, 0 que nos permite abordar a ideia de uma nova economia libidinal dos sujeitos no
ambito do capitalismo cinico.

Na atualidade, uma economia libidinal, atuante no dmbito social, ndo se instalou a partir de uma ética baseada na acao
do superego repressor, mas desde uma nova configuragdo ética, sustentada por um superego que determina o imperativo do
gozo, assentado em uma realidade social “sem culpa e sem lei” (Safatle, 2008).

Tal configuracdo presente no campo da psique social nos coloca diante de uma dindmica psiquica perversa, € ndo mais
em face das neuroses cléssicas, tipicas do periodo de implantacao inicial da psicanalise freudiana, inaugurada pelos estudos
sobre o corpo histérico. Para que possamos compreender a atual hegemonia da dindmica perversa no ambito da economia
libidinal das sociedades capitalistas de consumo, reportaremo-nos inicialmente a Plon e Roudinesco (1998) para situarmos
as descobertas freudianas no campo da tematica da perversdo.

Os referidos autores salientam que, ao contrario da sexualidade dos neuroticos, a sexualidade perversa ndo conhece nem
a proibicdo do incesto, nem o recalque e a sublimacdo. A perversdo estrutura-se, assim, desmedida da castragdo, com uma
fixacdo (e regressao) na sexualidade infantil (Plon & Roudinesco, 1998).

Os autores informam que, entre 1905 e 1927, Freud passou de uma descricao geral das perversdes sexuais (tratadas
inicialmente no campo das praticas sexuais) para uma teoriza¢cdo do mecanismo geral da perversdo. Nesta segunda acep¢ao, ela
jé ndo era apenas considerada como o resultado de uma predisposicao polimorfa da sexualidade infantil, mas a consequéncia
de uma atitude do sujeito confrontado com a diferenca sexual, atitude marcada pela organiza¢do do eu baseada na clivagem,
ou atitude dividida do sujeito em relagdo a castra¢do feminina, descobertas que foram ilustradas pelo caso do fetichismo.

Em seu trabalho O fetichismo, Freud (1980b) destaca que o objeto fetiche seria o objeto substituto do pénis da mulher,
em que a crianca outrora acreditava. Ele constatou o mecanismo de clivagem do ego numa atitude paradoxal do sujeito
em que coexistem duas acdes: a que se ajusta ao desejo e a que se ajusta a realidade. Na primeira, hd a recusa em aceitar a
castracdo feminina; e, na segunda, existe a aceitacdo dela. Afirma Freud (1980b):
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Retornando a minha descri¢do do fetichismo, posso dizer que existem muitas provas adicionais e de peso quanto a atitude
dividida dos fetichistas para com o tema da castracdo feminina. Em casos bastante sutis, tanto a rejei¢do quanto a afirmagao
da castrag@o encontram caminho na constru¢ao do proprio fetiche. (Freud, 1980b, p. 184)

No fetichismo, Freud constatou a utilizacdo de um objeto-fetiche, que permitia ao sujeito agir como se nada soubesse
a respeito da verdade da castracdo. O objeto fetiche ¢ assim suportado pela negacdo, mas uma negacdo perversa, a qual se
diferencia da negacdo neurética, marcada pelo esquecimento proprio ao recalcamento.

Com efeito, na forma perversa de negacdo, ha a produgdo de um objeto a partir de determinagdes contraditdrias,
possuindo a consisténcia de um simulacro, objeto cuja funcionalidade é negar a experiéncia da diferenca sexual e da
castracdo. Mediante a criacao deste objeto fetiche, o sujeito conserva a castragdo, e, a0 mesmo tempo, a abandona.

Assim, o pé, o sapato, as peles, as lingeries, dentre outros, sdo comumente utilizados como objetos-fetiche, “como se a
ultima impressao antes da estranha e traumatica fosse retida como fetiche” (Freud, 1980b, p. 182). A estrutura psiquica que
se encontra subjacente ao fetichismo ¢, assim, a estrutura perversa.

Para Plon e Roudinesco (1998), foi Jacques Lacan quem finalmente retirou a perversdo do campo do desvio, onde era
vista como expressdo de uma aberragdo sexual, para toma-la como expressdo da pulsdo de morte. Para estes autores, Lacan
conferiu privilégio a duas nogdes: o desejo e o gozo, “para fazer da perversdo um grande componente do funcionamento
psiquico do homem em geral, uma espécie de provocagdo ou desafio permanente a lei” (Plon & Roudinesco, 1998, p. 586).

O gozo, portanto, implica a ideia de uma transgressdo a lei. Enquanto que o desejo encontra-se inserido na dindmica do
funcionamento do principio do prazer, o gozo sustenta-se no prazer destrutivo, na obediéncia a uma ordem que leva a destruigao.

Ao nos reportarmos ao contexto da economia libidinal dos sujeitos nas sociedades de consumo, podemos argumentar,
na esteira da analise de Safatle (2008, 2009), que, no lugar da centralidade do recalcamento, observa-se a clivagem do
eu, posicdo subjetiva que nos leva a retomar o problema psicanalitico do fetichismo. Trata-se, hoje, de uma espécie de
fetichismo social, processo mais amplo de constituicdo da sexualidade na contemporaneidade.

Em consonéncia com a sexualidade perversa, o modo de subjetivacao de nossa época atual passa a ser realizado de maneira
parddica, ou seja, de forma encenada e humoristica, o que rompe a forca identitaria das imagens de si no ato mesmo que assume
tais imagens. Tal modo de subjetivagdo absorve, ao mesmo tempo, o codigo e sua negacgdo: “o modo de subjetivagdo de nossa
época atual € realizado de maneira parddica por procurar levar sujeitos a constituirem sexualidades e economias libidinais que
absorvem, ao mesmo tempo, o c6digo e sua negacdo, a norma e sua transgressao” (Safatle, 2008, p. 175).

Em ultima instancia, a estrutura das formas de vida na atualidade requer que possamos reconstruir nossos quadros
conceituais para que seja possivel a elabora¢do de uma critica renovada, a partir da qual possamos encontrar saidas para os
impasses de uma cultura que ironiza as proprias leis estabelecidas no pacto social.

Para que a Psicanalise continue fecunda para pensar o mal-estar na cultura na atualidade, faz-se necessario que ela tome
em considera¢do o modo como as estratégias de dominagao se apropriaram do corpo e da psicossexualidade para moldar um
mundo ajustado as novas regras de um mercado, sem fronteiras para o consumo.

Tal realidade nos coloca diante de uma situacdo em que nosso corpo, colonizado pelas atuais retdricas do consumo e
da industria cultural, ndo mais ocupa o locus de identidade estavel e unificadora do sujeito. Aparece cada vez mais como
matéria plastica ou espaco de afirmacdo de uma multiplicidade de possibilidades identificatorias. O poder hoje “se apropriou
do corpo e do sexo para ativar uma politica da perversdo” (Safatle, 2008, p. 177).

Melman (2008), em Um homem sem gravidade, permite-nos conhecer um pouco mais sobre a emergéncia dessa nova
economia libidinal ou nova economia psiquica (NEP), modo de funcionamento das subjetividades em consonancia com
as intensas transformacgdes econdmicas, sociais e culturais no bojo da modernidade tardia. Com efeito, de acordo com o
referido autor, ndo se trata de evocar uma simples modificac@o social e suas incidéncias na subjetividade de cada um, mas de
examinar uma mutagdo inédita e seus efeitos, os quais nos reportam consequéncias antropoldgicas incalculéveis.

A nova economia psiquica vem se instalando sem ideologia organizadora e a revelia dos sujeitos, ou seja, sem o
reconhecimento deles. Contudo com um vigor que nos afeta de forma ampla e sem precedentes, cujo ponto nevralgico situa-
se na crise de referéncias, que desenraiza o sujeito de seu passado e de suas tradi¢des. Afirma o autor:

Estamos no exato ponto do abandono de uma cultura, ligada a religido, que obriga os sujeitos ao recalque dos desejos
e a neurose, para nos dirigir a outra em que se propagandeia o direito a expressdo livre de todos os desejos e a plena
satisfacdo deles. Uma mutagdo tdo radical traz consigo uma desvalorizagdo rapida dos valores que a tradigdo moral e politica
transmitiam. (Melman, 2008, p. 107)
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O crescimento do liberalismo econdmico e o desenvolvimento das tecnociéncias, a evolucdo das democracias, enfim,
todas estas mutacdes, langcam os sujeitos na logica de mercado, uma espécie de ‘liberalismo psiquico’ em que sdo os
objetos de consumo que passam a nortear nossas relagdes conosco e com os outros. Assim, trata-se hoje de uma busca de
harmoniza¢do com o objeto da satisfacdo, e ndo com ideais de regulag@o social que prescreviam condutas, como outrora,
de uma economia libidinal de incitagdo ao gozo sem restricdo, de modo a sorver dos objetos toda a gratificagdo possivel,
conforme ja destacamos com Safatle (2008); Lastoria (2009) e Sloterdijk (2011).

Nessa nova economia psiquica (NEP) passamos da representagdo para a apresentacdo do objeto, como se nao
habitassemos mais a linguagem. Tudo se passa como se ndo houvesse mais uma aproximacao organizada pela representacao;
vamos direto ao objeto mesmo, nu e cru.

De fato, arelagdo do homem com o mundo e consigo mesmo nao ¢ instaurada pela presenca do objeto, mas pela falta dele.
O que nos constitui como sujeitos humanos ¢ nossa relacdo com esse objeto primordial que falta e que tentamos recuperar.
Reiteradas perdas e recuperagdes instalam a possibilidade de representacio do que nos falta, o acesso ao semblante. E da
perda primordial do objeto que o limite ¢ instalado, o que mantém o desejo e a vitalidade do sujeito. A Uinica forma de ser
humano ¢ lidar com esse determinismo da linguagem, da representacao (Melman, 2008).

Como podemos perceber, a nova economia psiquica apresenta uma influéncia consideravel na subjetivacdo. Tudo se
passa hoje como se ndo foéssemos mais capazes de suportar o desconforto causado pelo desejo, pela dimensdo da falta.
A logica desta economia psiquica conduz o sujeito a ndo querer pagar o preco de estar submetido as leis da linguagem,
substituindo a fala pela imagem, onde tudo passa a ser vivido no plano da virtualidade.

Outro trago da nova economia libidinal € o excesso, 0 gozo excessivo. “Um gozo hoje sé é considerado como aceitavel,
digno de ser promovido, com a condi¢ao de pertencer a categoria do excesso, isto €, por produzir um eclipse do subjetivo,
seja por meio do 4lcool, da rapidez, da droga, do excesso escopico, do excesso auditivo” (Melman, 2008, p. 86).

O excesso promove a violéncia, que aparece a partir do momento em que as palavras perdem a sua eficacia, o que
mobiliza um contexto propicio ao desencadeamento do ato puro. Como podemos perceber, a nova economia libidinal
encontra-se atrelada a pulsdo de morte, ao real traumatico e sem mediacdes, porque ndo ha mais semblante.

Estariamos perdendo a dimensdo simbdlica, a esfera da metafora, da metonimia, da poesia, enfim? Nao seria mais
precisamente quando estamos perdendo o vigor da metafora como recurso interpretativo do humano que mais fica patente
a importancia de reativarmos nossa humanidade, embotada no revigoramento da propria nog¢do de inconsciente, no seu
potencial como critica da cultura? Mas, como afima Birman (2014, p.150), fica dificil “inventar media¢cdes num mundo
dolorosamente medicalizado e desencantado”.

Com efeito, a existéncia do inconsciente ¢ o refugio para a humanidade, “o ultimo lugar que fornece um abrigo para o
sujeito, o que o coloca em posicdo de operar uma retirada, de lancar um olhar para o desenrolar de sua vida, de fazer sobre
ela um julgamento e de ser capaz de tomar decisdes” (Melman, 2008, p. 131).
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Consideracdes Finais

O inconsciente ¢ um antidoto contra a desumanizagio. E ele que permite ao ser humano encontrar a sua morada, a sua
singularidade, em um momento historico assolado pelo excesso (de violéncia, de consumo, de mentira) e tdo desfavoravel
ao pensamento, a criatividade, a constituicdo de vinculos afetivos - a vida psiquica como um todo.

O corpo enquanto psicossexual ¢ o marco zero da constituicdo do humano como ser de representagdo, de criacdo, de
cultura e memoria. O cinismo ¢ metdfora do homem e de seu mundo, ¢ metafora da cultura, enigma que emite mensagens
metaforicas, figuragao condensada de sentidos multiplos.O corpo da farsa cinica arquiteta o jogo dos disfarces, a ironizacao
generalizada das condutas, a vitoria das aparéncias, do simulacro e do fetichismo social.

No exato ponto em que a vida psiquica - nossa vida de fantasia, pensamento e criatividade - recua e ¢ enfraquecida diante do
imperativo do gozo, que ndo permite frustracdes e limites e desafia nossas possibilidades sublimatdrias, é entdo que reativamos
o lugar do inconsciente, da representacdo. Esse lugar ¢ o abrigo do humano (&4nthropo), onde o ser ¢ cifrado pela linguagem e
recupera sua comunicagdo metaforica, a qual pode lhe conferir sua morada ao integrar passado, presente e futuro a sua verdade.

A recuperacdo do método psicanalitico numa psicanalise da cultura deve nos servir como instrumento reflexivo no
sentido do esclarecimento das condi¢des da vida humana, fundadas no inconsciente e vice-versa, isto €, de como as condic¢des
da vida social acarretam profundas modificagdes no proprio funcionamento inconsciente do sujeito singular.
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